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ORACION 

Por la beatification del Cardenal Newman 

Senor Jesucristo, cuando es Tu voluntad que tin 
siervo Tuyo sea elevado a los hottores del Altar, Tu lo 
glorificas por medio de evidentes signos y milagros. 
Por ello, Te pedimos quieras concedernos la gratia 

que abora imploramos por 
intercesion de John Henry 
Newman. Por su devotion 
a Tu Itimaculada Madre y 
su lealtad a la sede de 
Pedro, pueda ser 
nombrado algun dia entre 
los Santos de la Iglesia. 
Amen. 
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Newman y el 
indiferentismo religioso 

Como pensamicnto dc Newman en consonancia con la recientc Declaracion Dominus Icsus (6-8-2000), re- 
cordamos una vez mas parte dc sn alocucion en Roma con motiro de la rccepcion del capelo cardenalicio 
en 1879. El testimonio de Newman nos muestra basta que panto el relativismo e indiferentismo religioso 
estaba ya extendido por el mundo cristiano dc entonccs , y como su influcttcia ha aumentado. 

Veamos alga nos pdrrafos de la Declaracion y lu ego el tcxto dc Newman: 


4. El perenne a nuncio inisionero de la Iglcsia es puesto hoy en peligro por teorias de tipo rclativistas, 
que rratan de justificar el pluralismo religioso, no solo de facto sino tambicn de iure (o de principio). En 
consecucncia, se rctienen superadas, por ejemplo, verdades tales como cl caractcr definitive y complcto de 
la rcvelacion dc Jesucristo, la naturaleza de la fe cristiana con respecto a la crcencia en las otra rcligiones, el 
caractcr inspirado de los libros de la Sagrada Escritura, la unidad personal entre el Verbo eterno y Jesus de 
Nazaret, la unidad entre la economia del Verbo encarnado y del Espiritu Santo, la unicidad y la universali- 
dad salvifica del misterio de Jesucristo, la mcdiacion salvifica universal de la Iglcsia, la inseparabilidad — 
aun en la distincion— entre el Reino de Dios, el Reino de Cristo y la Iglesia, la subsistencia en la Iglcsia ca- 
tolica de la unica Iglesia dc Cristo. 

Las r a ices de estas afirmacioncs hay que buscarlas en algunos presupuestos: ...la actitud relativista con 
rclacion a la verdad, en virtud dc lo cual aquello que es verdad para algunos no lo cs para otros; el eclecti- 
cismo de quien, en la busqueda tcologica, asume ideas dcrivadas de diferentes contexros filosoficos y reli- 
giosos, sin preocuparse de su cohcrencia y conexion sistematica, ni de su compatibilidad con la verdad cris¬ 
tiana. (...) Se elaboran algunas propuestas teologicas en las cuales la rcvelacion cristiana y el misterio de 
Jesucristo y de la Iglesia pierden su caractcr de verdad absoluta y de universalidad salvifica, o al menos sc 
arroja sobre cllos la sombra de la duda y de la inseguridad. 

22. Con la venida de Jesucristo Salvador, Dios ha establecido la Iglesia para la salvacion de todos los 
hombres (cf. Hch 17,30-31). Esta verdad de fc no quita nada al hecho de que la Iglcsia considera las religio- 
nes del mundo con sincero respeto, pero al mismo tiempo cxcluye esa mentalidad indiferentista «marcada 
por un relativismo religioso que rermina por pensar que w una religion es tan buena como otra”». 

Los Padres del Concilio Vaticano II, al tratar el tema de la verdadera religion, ban afirmado: «Creemos 
que esta unica religion verdadera subsiste en la Iglesia catolica y apostolica, a la cual el Senor Jesus confio 
la obligacion de difundirla a todos los hombres, diciendo a los Apostoles: “Id, ptics, y ensenad a todas las 
gentes, bautizandolas en el nombre del Padre y del Hijo y del Espiritu Santo, ensenandoles a observar todo 
cuanto vo os he mandado” (Mt 28,19-20). Por su parte todos los hombres estan obligados a buscar la ver¬ 
dad, sobre todo en lo referente a Dios y a su Iglesia, y, una vez conocida, a abrazarla y practicarla>». 
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“Me alegra decir que dcsdc el principio me be opuesto a un gran error. Por treinta , cuarenta, 
cincucnta afios, /;e resist ido con lo tncjor dc mis fuerzas a I espiritu del liberalismo religioso. 
jNunca la Santa Iglesia ha tenido mas necesidad dc heroes que lo resistan con mas urgencia 
que boy, cuando, oh, tal error se dcsparrama como una trampa, por toda la tierra ! Y en esta 
gran ocasion en que es natural para alguien que esta cn mi lugar ecbar una mirada sobre el 
mundo y sobre la Santa Iglesia en el , y sobre el futuro , no sera considerado fucra de lugar , es- 
pero, si rcnucvo la protesta que be becbo tantas vcces. El liberalismo religioso es la doctrina de 
que no bay ninguna verdad positiva en religion, sino que un credo es tan bueno como otro, y 
esta es la cnsenanza que va gattando fuerza dia a dfa. Es incompatible con cualquier reconoci - 
miento de alguna religion como ‘ vcrdadera\ Enseiia que todas debcn ser toleradas y que soft 
todas materia de opinion. La religion revelada no es una uerdad, sino un sentimicnto y un gus¬ 
to; no es un becbo objetivo ni milagroso, y cada individuo ticne el derccbo de baccrla decir lo 
que le impacta mas a su fantasia. La devocion no esta nccesariamente fundada en la fc. Los 
bombres pueden asistir igualmente a las iglesias protcstantes o catolicas y pucdcn sacar prove- 
cbo de cualquiera de ellas o de ninguna. Pueden fraternizar juntos en pcnsamiento y scntimien- 
tos espirituales , sin tcner que mantener en comun nittgun punto de vista doctrinal, ni vcr su ne¬ 
cesidad. De abi que siendo la religion una peculiaridad tan personal y una posesion tan 
privada , debemos nccesariamente ignorarla cn las relaciones de los bombres entre si. Si un 
bombre se pone una mieva religion cada manana , }que tc importa a tif Es tan impertinente 
pensar accrca de la religion de un bombre como acerca de los medios de su familia. En nittgun 
sent ido, la religion es una obligaciott para la soc.icdad...Hasta abora el poder civil ha sido cris- 
tiano. Ann cn paises separados dc la Iglesia, como cl mio , el dicbo cn vigor era, cuando yo era 
joven: *El cristianismo es la ley del pais 9 . Abora, en todas partes, esa excelente estructura de la 
sociedad, que es la creacion del cristianismo, esta eebando afuera al cristianismo. El dicbo al 
que me refiero, como cientos de otros que le siguen, se ha ido , o se esta yendo de todas partes, 
y, para fin del siglo, a menus qtte el Todopoderoso interfiera, babra sido olvidado. Hasta abo¬ 
ra, se ba considerado que la religion sola, con sus sanciottes sobrenaturales, era suficientemcnte 
fuerte para asegurar la sumision de la masas de nuestra poblacion a la ley y al ordett; abora los 
filosofos y los politicos sc pliegan a satisfaccr este problema sin la ayttda del cristianismo. Eft 
lugar de la autoridad y la cnsenanza de la Iglesia, ellos colocatt primero de todo una educacion 
universal y complctamcntc secular, calcttlada para convcnccr a cada individuo que ser ordetta- 
do, industrioso y sobrio son su personal intercs. Litego, para los grandcs principios del trabajo 
que toman el lugar de la religion, para el uso dc las masas cdttcadas cuidadosamente de este 
modo, se provee de las amplias y fundamentals verdades eticas de justicia, benevolencia , vera- 
cidad y similarcs, probada experiencia, y esas leyes naturales que existen y actuan espontdnea- 
mente cn las sociedad y en cosas sociales, scan fisicas o psicologicas, por ejcmplo, cn el gobier- 
tto, comcrcio, finanzas, experimentacion sanitaria, y las relaciones intcrnacionales. En lo que 
concicrnc a la religiott es tot Ittjo privado, qtte un bombre pttede tcner si lo desea; pero por el 
cttal, claro esta, debe pagar, y con el cttal no debe entrometerse ni molestar a otros... El cardctcr 
general de esta 4 gran apostasia ’ es unico y el ntismo en todas partes, pero en detalle y caracte- 
risticas varia segutt Itts diferentes paises...Jamas el Enemigo ba planeado una estrategia mas in- 
tcligente y con tanta probabilidad de exito. 99 
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Parochial and Plain Sermons Vol 6, 24 

Predicado en St. Mary de Oxford en fecha no conocida 

(por supuesto antes de 1843) 


El misterio 
de la Santisima 

Trinidad 

(Domingo de la Trinidad) 


Continuando con la traduccion de los semiotics de Newman, predicados en la iglesia de la Universidad de 
Oxford conto Vicario, lecmos otro sobre la Trinidad, habiendo publicado ya uno en el nthnero anterior. Tam- 
bien cstc fuc predicado el Domingo de Trinidad, y nos aynda a adentrarnos como dice sn tftulo en el "miste¬ 
rio'' mismo de Dios, Uno y Trino, revclado por Jesucristo y profesado por la Iglesia. 


Id e instruid a todas las naciones, bautizandolas en el nombre 
del Padre , y del Hijo y del Espiritu Santo (Mt 28.19) 


L as palabras dc cste texto muestran cicrta- 
mentc, de manera tnuy satisfactory e indis¬ 
putable, que en cierto sentido real el Padre, el 
Hijo y el Espiritu Santo son a quienes debemos ser- 
vir y adorar, de quienes viene el Evangelio de la 
gracia y en quienes se centra la profesion de cristia- 
nismo. Cuando Cristo partio, les dio un encargo a 
Sus Apostoles y les dijo que ensenar y prcdicar, y 
primero de todo que ten inn que llevar a sus conver¬ 
ses a profesar la fe en El, llevarlos a Su Iglesia, y ha- 
cerlo a traves de un rito solemnc, que, como ya le 


habfa dicho a Nicodemo antes, iba a otorgar una 
elevada gracia espiritual. Esta solemne y sobrena- 
tural ordenacion de discipulado debia ser adminis- 
trada <en nombre de Quien? ^Podemos dudarlo? 
En nombre de Aquel de quien los conversos llega- 
ban a ser discfpulos, de ese Dios a quien, desde esc 
dfa en adelante, confesarian y adorarian, a quien 
prometerian obedecer, en cuya palabra confiarian, 
por cuya generosidad ser fan recompensados. Sin 
embargo cuando Cristo nombro a Dios dijo u cn el 
nombre del Padre, y del Hijo, y del Espiritu Santo". 
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SCRMON 



Lq Sonti'sima Trinidad en el licnzo dc Tiziano "La 
Gloria", quc se conscrva cn el Musco del Prado, 
Madrid. 


Yo considcro que frente a sus mismas palahras sa- 
gradas existc una dificultad, bcista quc la doctrina 
dc la Santisima Trinidad se nos da a conocer. c *Quc 
significa decir, en el nombre, no de Dios, sino de 
losTres? Es una inesperada manera de hablar. 

Alin cuando solo hubiese diclio “del Padre y 
del Hijo" liabrfa seguro una dificultad en los termi- 
nos de Su mandato. Podriamos ciertamente supo- 
ner que El quiere asi designar a I Senor Supremo de 
todo, y al instrumento y mediador de Sus miseri- 
cordias en la dispcnsacidn que comenzaba (como 
leemos de los isracliras “creyendo en Dios y en Su 
siervo Aloises", y 44 dan do culro al Senor y al rey" 
David). Pero aiin asi seguramente ha sido extrano e 
inexplicable que Crisro dijera 44 el Padre y el Mi jo”, 
y no “Dios y el I Iijo", o “Dios v Cristo", o algo sc- 


mejante. Por el contrario el nombre de Dios no 
aparece, y las dos pa la bras usadas en su lugar son 
lo que se llama correlativas , implicando una a la 
orra, pareciendo venir la una de la otra. No se hace 
mencion de una Fuente de misericordias, de un ca¬ 
nal, liacia el hombre como recipiente, sino quc es 
como la afirmacion de una doctrina sagrada que 
tiene significado en sf misma, independientemente 
del hombre o de cualquier economia de misericor- 
dia liacia El. 

Y la fuerza de esta obscrvacion crece cuando 
nuestro Senor hace mencion anadiendo al Espfritu 
Santo, que confirma mas aiin esta impresion de que 
los Tres Nombres Sagrados tienen un significado 
relarivo entre si, y no a cualquier dispcnsacion tem¬ 
poral. Si cl texto dijera “en el nombre de Dios, Jc- 
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sucristo, y el Consolador”, yo no dim que hubic- 
ra solucionado la dificultad, o que fuera satisfacto- 
rio intcrprctarlo como del Autor de la gracia y Sus 
inscrumentos, sino que existe una mayor dificul¬ 
tad, o mejor, una dificultad insuperable en tal in- 
tcrprctacion del texto, si Cristo lo hubiera dicho 
realmente. 

Lin converso pedirfa naturalmente del Apostol 
como un beneficio sobre cualquicr otro, saber a 
quien tenia que dar culto, dc quien se hacia servi- 
dor, quien iba a ser su Dios, a bora que habia aban- 
donado los fdolos. For ejemplo, Moises dijo: 
“Cuando llcgue a los hijos de Israel y les diga ‘el 
Dios de vuestros padres me ha enviado, y cllos me 
pregunten '$Cudl es su nombre?' <;que les dire?”, y 
Dios Todopoderoso reconocio que el pedido era 
corrccto y lo concedio; y Jacob dijo: “Dime, te lo 
suplico, Tu nombre”; y Manoaj dijo: “^Cual cs Tu 
nombre}”; y de acucrdo a estos cjcmplos, San Pa¬ 
blo les dijo a los atenienscs: “A esc a quien a (lord is 
sin conoccry yo os prcdico”. Con estas considera- 
ciones ante nosotros, debenamos haber esperado 
cn la forma baurismal un a nuncio claro y simple 
del Dios de los cristianos, tal como “En el nombre 
del Dios y Padre de nuestro Senor Jesucristo”, cs 
decir, a menos que la doctrina carolica de la San- 
tisima Trinidad sea verdad. Si, como la Iglcsia lo 
ha ensenado, el Padre, el Mi jo y el Espfritu Santo 
son el Dnico Dios a cuyo servicio son enrolados los 
cristianos, hay una buena razon para que deban 
ser nombrados sobre el converso cn su iniciacion. 
En ese caso no hay dificultad: la forma sagrada de 
las pa la bras responde precisamente a la pregunta 
del fid, “ c 'Cual es Tu nombre?”, a la promesa del 
Apostol “Ese os predico yo”. Pero en la suposicion 
que mantienen los impugnadores dc la doctrina, 
de que por “Hijo” se entiende un hombre, y que cl 
Espfritu Santo no es Dios ni una persona inteligen- 
tc, ciertamente el primer acto de la ensenanza 
cvangelica esta cubierto por una oscuridad grande, 
inesperada y, debo decir luimanamente hablando, 
innecesaria. 

Tampoco se debe objetar a los creyentes cato- 
licos que no hay mayor oscuridad que la de un 
misterio, y que la verdad sagrada que profesan cs 
una perplcjidad mas grande para los conversos 
que cualquicr otra que pueda brotar de considera- 
ciones como las que he venido haciendo. Porque el 
punro cn que he insistido es la improbabilidad de 
que nuestro Senor haya inrroducido una oscuridad 
de meras palabras , sin nada existente de hecho, lo 


cual es precisamente la interpretacion heretica, y de 
que El haya preferido hablar tan oscuramente 
cuando podrfa haber hablado simple e inteligible- 
mente, mientras que, si hay un misterio eterno en la 
Divinidad, tal como afirmamos, por la naturaleza 
del asunto tienc que haber dificultad en las pala¬ 
bras cn que El lo revela. Cristo, en esc caso, no ha- 
ce un misterio para la ocasion, usa la mas liana y 
exacta forma de hablar que admitc cl lenguaje hu- 
mano. Y esto es digno de ser notado, pues se ex- 
tiende a los detalles de esta gran doctrina catolica, 
que me propongo resumir ahora. 

Quiero decir que en la medida que sc dice ocio- 
sa y profanamente que el Credo de San Atanasio* 
es ininteligiblc, en realidad la verdadera objccion 
que los incredulos sienten, si hablaran correcra- 
mente, cs que cs demasiado sencillo. No puede ha¬ 
ber frascs mas simples, ni aserciones mas precisas 
que aqucllas que lo componcn. La dificultad no es¬ 
ta en alguna de cllas, sino en su combinacion. Y 
aqui yace una difcrencia notable entre la doctrina 
de la Santfsima Trinidad y algunas afirmaciones 
dogmaticas modernas sobre otros puntos, algunas 
vcrdadcras, algunas no, que a vcccs ban sido pues- 
tas como necesarias para la salvacion. Por ejemplo, 
ha habido mucha controversia en los ultimos siglos 
sobre la doctrina de la justificacion y sobre la fc; 
pero de aqui brotan interminables perplcjidades y 
disputas sin esperanza, como todos sabemos, acer- 
ca de que se entiende por “fc”, y que por “justifica¬ 
cion”, mientras que la mayor parte dc las palabras 
usadas en el Credo al que me refiero son solo pala¬ 
bras comunes usadas en su sentido comiin, tales co¬ 
mo “Senor” y “Dios”, “eterno” y “todopoderoso”, 
“uno” y “tres”, ni son las afirmaciones diffeiles. 
No hay dificultad, excepto la que existe en la natu¬ 
raleza de las cosas, cn el Misterio adorable del que 
hablan, que ninguna fraseologia puede suprimir o 
explica r. 

Y ahora propongo establcccr la doctrina, tanto 
como se puede cn pocas palabras, segun nos esta 
revelada en el texto de la Escritura. Si el hacerlo me 
Neva a mencionar uno o dos puntos de detalle, no 
debe suponerse que talcs afirmaciones adicionales 
son intentos dc explicar y como algunas personas 
extranamente confunden. Por el contrario, dejan el 
gran misterio tal como estaba antes, y son solo uti¬ 
les para imprimir cn nuestras menres que es lo que 
la Iglcsia Catolica quierc afirmar, y haccr de ello 
materia de fe v aprehension real, y no mcra reunion 
dc palabras. 
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Primero de todo, casi no necesito decir, consi- 
derando cuan frecuentemente sc nos dice en la Es¬ 
critura, que Dios es Uno. Dice Moiscs: “Escucha, 
Israel, cl Serior nuesrro Dios cs cl unico Scnor” (Dr 
6,4). Dice San Pablo: w Para nosotros no hay mas 
que un solo Dios, cl Padre” (I Co 8,6), “un solo Se- 
nor, una sola fc, un solo bautismo, un solo Dios y 
Padre de todos” (Ef 4, 5-6), “hay un solo Dios, ya 
tambien un solo mediador entre Dios y los hom- 
bres” (I Tim 2,5). Ahora bicn, podria preguntarsc 
<en que sentido “uno”?, pucsto que bablamos de 
cosas que son una y que realmenre son muchas. Asi 
como habla la Escritura de todos lo crisrianos que 
forman //// solo cuerpo, de Dios hecho uno con los 
pecadores, de Dios y el hombre que son uno en 
Cristo, y de un bautismo aunque se administra a 
multitudes. 

Respondo que Dios es uno en el mas simple y 
estricto sentido, como mucstra toda la Escritura. 
Esto cs verdad, cualquicra sea lo demas, no en un 
sentido nominal o sccundario, sino uno como ser 
individual, tan verdaderamente uno como cual- 
quier alma o espiritu individual cs uno, pero infini- 
tamente mas vcrdadcro porque todas las crearuras 
son imperfectas y El poscc toda pcrfeccion. En El 
no hay partes ni pasiones, nada incoado o incom¬ 
plete), nada por comunicacion, nada por cualidad, 
nada que admita crecimiento, nada comtin a otros. 
Esta separado de todas las cosas, enrero, perfecto, 
simple, y semejante a Si mismo y a nadie mas, y 
uno, no de nombre, o como niimero, o por acomo- 
dacion, o por abstraccion, sino uno en Si mismo, o, 
como dice el Credo, uno en substancia o esencia. 
Todo lo que El es, cs Si mismo y nada menos que Si 
mismo. Sus atributos son El. Si tiene sabiduria, es¬ 
to significa que El cs la sabiduria. Si tiene amor, 
“Dios cs amor”, como dice San Juan. Si tiene omni- 
presencia es porque Es omnipresenre. Si tiene omni- 
ciencia es porque es todo conocimicnto. Si tiene po- 
der es que es todopoderoso. Es santo, jus to, 
vcrdadcro v bueno, no a I modo de cualidadcs de Su 
esencia, sino que la santidad, la justicia, la verdad y 
la bondad, son todas el las El mismo, de acuerdo a 
como es contemplado por sus crearuras en varios 
aspectos y relaciones. 

Nosotros, los seres humanos somos incapaces 
de concebirlo como El es. No podemos tener mas 
que vislumbrcs, vistas accidentales o parciales, de 
su infinita Majestad, y las llamamos por diferentes 
nombres como si ruviera atributos y fuera de natu- 
raleza compuesta. Asi se digna en Su misericordia a 
hablarnos de Si mismo, usando terminos humanos. 



€scultura dc Tilmon Hiemcnschncidcr. 

Dios Padre mucstra el <uerpo dc Jesucristo. 
Berlin, Musco Nacional. 


sensiblcs y materiales, como si pudiera estar enoja- 
do Aquel que no es tocado por el mal, o pudiera 
arrepentirse Aquel en quien no hay cambio, o tu- 
viera ojos, o brazos, o aliento, el que es Espiritu. 
Por el contrario, El es al mismo tiempo y absoluta- 
mente toda pcrfeccion, y cualquier cosa que El es, 
es todo lo que El es, y es El mismo siempre y entc- 
ramente. 

Asi debemos comenzar nuestra ensenanza so- 
bre la Santisima Trinidad. No debemos empezar di- 
cicndo que son Tres, y luego continuar diciendo 
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SCftMON 


que es Uno, a menus que demos nociones falsas de 
la naturaleza de esc Uno. Tenemos que comenzar 
por establecer la gran Vcrdad de que es Un Dios cn 
un senrido simple y estricto, y luego conrinuar ha- 
blando de los Tres, que es cl modo por el cual fuc 
rcvelado progresivamente el misterio en la Escritu- 
ra. En el Antiguo Testamento leemos acerca de la 
Unidad; en el Nuevo somos iluminados en el cono- 
ci mien to de la Trinidad. 

Observesc aqui, que tenemos una suerte de fi- 
gura o insinuation del misterio sagrado de la Trini¬ 
dad en la Unidad atin en lo que ha sido dicho res- 
pecto a los atributos divinos. Plies asf como los 
atributos de Dios son muchos, por deeirlo de una 
manera, aunque todo es Uno en Dios, asf tambien 
hay Tres Personas Divinas aunque estas Tres son 
Uno. No se suponga ni por un momento que cstoy 
haciendo paralelos los dos casos, que es la herejfa 
sabeliana, sino usando uno para ilustrar el otro. Y 
a modo ilustracion, observo lo siguiente: cuando 
habtamos de Dios como sabidurfa o amor qucrc- 
mos decir que El es sabidurfa y amor, que El es la 
una y el otro separadamente y enteramente, no que 
la sabidurfa es lo mismo que el amor, sino que El es 
ambas cosas a la vez. Sabidurfa y amor responden a 
ideas bien distintas enrre sf, que no se confunden, 
aunque cstan unidas en El. En todo lo que El es y cn 
todo lo que hace, El es sabidurfa y amor, aunque 
tanto es verdad que es Uno, y sin cualidades, como 
verdad tambien que el amor no es la sabidurfa. Asf 
como Dios es sabidurfa o amor, asf es la sabidurfa 
o el amor en y con Dios, y con todo lo que Dios cs. 
cEs Dios cterno? Plies asf cs su sabidurfa. <Es inva¬ 
riable? Asf es su sabidurfa. <;Es increado, infinito, 
todopoderoso, santfsimo? Su sabidurfa tienc tam¬ 
bien estas caracrerfsticas. Desde que Dios no tienc 
partes o pasiones, todo lo que es realmcntc de Dios 
o desde Dios, es lo que El es. 

Si aquf cxiste confusion de lenguaje y una apa- 
rente juego de palabras, esto surge de nucstra inca- 
pacidad de compression y expresion. Vemos que 
todos estas afirmaciones separadas deben ser ver¬ 
dad, y que si resultan en aparentc contradiction no 
lo podemos evitar, v no necesitamos estar perplejos 
acerca de ellas ni vacilar en decir ninguna de ellas. 
La simple exactitud de expresion que podrfa armo- 
nizarlas esta mas alia de nosotros, pues el poder de 
contemplar al Eterno, como El cs, esta mas alia de 
nucstras posibilidades. Nos debemos contcntar con 
lo que podemos ver v hater uso de ello para nuestra 
gufa practica, sin preocuparnos por la aparente 


contradiccion de los terminos involucrados en 
nuestra expresion. 

Una segunda ilustracion podrfa tomarse de la 
imagen material que la Escritura nos concede em- 
plcara. Leemos allf acerca del ojo de Dios y del bra- 
zo de Dios. Sabemos que el hombre tienc un ojo y 
un brazo como partes suyas y no como figuration, 
pero supongamos por un momento que su cuerpo 
fucra espiritual. <CuaI serfa la consecuencia? Lo 
que realmente sc seguirfa de ello no lo podemos de¬ 
cir pues esta mas alia de nosotros, pero, como un 
espfritu no tiene partes, podrfamos concebir que to- 
dos aquellos distintos organos del cuerpo del hom¬ 
bre que existen ahora, no tuvieran mas una disposi¬ 
tion local cn el ni brotaran de cl por extension, sino 
que fueran todos uno, aunque todos distintos. Un 
cuerpo espiritual podrfa ser todo ojo, todo ofdo, to¬ 
do brazo, todo corazon, pero no como si todo fue- 
ra confusamente puesto, solo de nombre, ni como 
si por ello no hubiera vista, ni audition, ni funcio- 
namiento, ni sentimiento, sino porque un espfritu 
no tiene partes exrensas y es lo que es todo a la vez. 
Hago notar esto, porque nos muestra que las cosas 
pueden existir realmente en un sujeto que estamos 
contemplando, aunque parezean solo ideas o no¬ 
ciones creadas por nuestra mente. 

Asf como no se supone que un cuerpo necesa- 
riamente pierda ojos y manos por llegar a ser espi¬ 
ritual, sino que sus organos pueden existir en cl tan 
verdaderamente como antes, pues es un cuerpo cn 
un nuevo modo de ser, y porque es espiritual pare- 
cen ser meras abstracciones o cualidades irrealcs, 
asf tambien podemos suponer que aunque Dios es 
espiritual y Uno, puede ser tambien una Trinidad. 
Pero no como si esa Trinidad fucra solo un nombre, 
o tres manifestacioncs, o cualidades, o atributos, o 
relaciones, como meras ideas o concepcioncs que 
podemos hater al contemplar a Dios, sino que, asf 
como en aquel cuerpo que se hizo espiritual, ojo y 
mano no serfan abstracciones despues del cambio 
porque no lo eran antes del mismo, ni el ojo serfa 
ncccsariamente lo mismo que la mano aunque el 
cuerpo sea todo ojo v todo mano, asf (si se nos per- 
mite usar ilustracioncs humanas en tan sagrado 
misterio) cl Eterno Tres, no digo del mismo modo , 
pues no intento explicar como es el misterio, sino 
esclarecer lo que queremos decir con el, es adorado 
por la Iglesia Catolica como distinto pero Uno, 
siendo el Dios Altfsimo enteramente el Padre, ente¬ 
ramente el Hi jo y enteramente el Espfritu Santo, 
Tres Personas distintas la una de la otra, no mcra- 
mente de nombre, o por abstraction humana, sino 
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realmente en verdad, ran verdaderamente como 
una fuentc es disrinta del arroyo que fluye dc clla, o 
la scmilla del arbol rcspecto de sus ramas. 

Ahora bicn, si alguien estuviera tentado de de- 
cir que este es un lenguaje oscuro y una cspccula- 
cion dificil para poncr delantc de gente cristiana, 
respondo que no cs mas oscuro y dificil que cl sa- 
grado mistcrio que cs nucstro gran asunto ahora, 
que es de hecho la exposition del mistcrio sagrado 
tal como la Iglcsia lo ha recibido, que no cstoy cm- 
peiiado en defender el Credo de San Aranasio sino 
en establecer su significado, v, queridos hernia nos, 
que bicn podeis una vez al a no recordar que el cris- 
tianismo hace cjcrcirar toda cl pensamienro del 
hombre, nucsera mas elevada y sutil razon, tamo 
como nuestros sentimienros, afccros, imaginacion y 
conciencia. Si encontramos que lo hace demasiado 
severamente, ya sea rcspecto a nuestra razon, o a 
nuestra imaginacion, o a nuestros semimientos, 
postremonos en silenciosa adoracidn y sometamos- 
le sucesivamente cada una de nucstras faculrades, 
no protestando de su sublimidad o su alcance. Y 
ahora contimio. 

Oinios mucho en el Antiguo Tesramento de 
aquellos atriburos de Dios de los cuales ya he ha- 
blado. Su omnipotencia: “Yo soy el Dios Todopo- 
deroso; camina en mi prcsencia v sc perfecto" (Gen 
17,1). Existencia por Si: “Dijo Dios a Moiscs: ‘Yo 
soy el que soy\ Y ahadio: 4 Asi dinis a los israelitas: 
Yo soy me ha enviado a vosotros' (Ex 3,14). Santi- 
dad: “ c *Quien como Tii, glorioso en samidad, terri¬ 
ble en prodigios, autor de maravillas?" (Ex 15,11). 
Su misericordia, justicia y fidelidad: 44 El Senor, 
Dios misericordioso y clemente, tardo a la colera y 
rico en amor v fidelidad, que manticne su amor por 
mil la res, que perdona la iniquidad, la reheld in y el 
pccado, pero no los deja impuncs" (Ex 34,6-7). 

I remenda majestad: 44 "Debcs temer a esc nombre 
glorioso y temible, al Senor tu Dios" (Dt 28,58). 
Verdad: 4% Su verdad perdura degcneracion en gene¬ 
ration" (Sal 100,4). Omniprcsencia: 44 Si subo a los 
cielos alh* estas Tu, si me acuesto en las tinieblas, 
alii te encuentras" (Sal 139,8). Omnicicncia: 44 En 
todo lugar, los ojos de Dios, esran observando a los 
malos y a los huenos" (Prov 15,3). Conocimiento 
del corazon: “Tii solo conoces los corazones de los 
hijos de los hombres" (II Cron 6,30). Mistcridad: 
“Cierto que Tu eres un Dios oculto, el Dios de Is¬ 
rael, el Salvador" (Is 45,15). Eternidad: 44 Asi dice el 
Excelso y Sublime, el que morn por siempre y cuyo 
nombre es Santo" (Is 57,15). 


Estos son algunos entre innumcrables anuncios 
de los atributos divinos en el Antiguo Tcstamento, 
y aunque cada cosa concerniente al Ser Supremo es 
misteriosa, no senrimos comunmente ningun miste- 
rio aqui, porque vemos una suerte de paralclo de 
estos atributos en lo que llamamos cualidadcs, pro- 
piedades, poderes y habitos de nuestra propia men- 
te. Memos sido dorados por naturaleza y a traves de 
la gracia con ciertas excelencias que pertenecen a I 
Altisimo, tales como la benevolencia, la sabiduria, 
la justicia, la verdad y la santidad. Y aunque no sa- 
bemos como estos atributos existen en Dios, ni co¬ 
mo cxisten en nosotros, sin embargo porque los 
usamos y no podemos negar su existencia, no nos 
sorprende que se nos diga que existen en Dios. 

Pero hay ciertas otras revelaciones que se nos 
haccn rcspecto a la divina naturaleza, aim desde la 
primera pagina de la Escritura, y crecen en defini- 
cion a medida que avanza la Rcvelacion, de las que 
no tenemos imagen ni paralclo en nosotros, v en 
consccucncia las sentimos extraiias y sorprenden- 
res, v las llamamos ininteligiblcs porque no estamos 
acostumbrados a ellas, y misteriosas porque no po¬ 
demos dar cuenta de las mismas. Asi, en la historia 
cfe la creation leemos: “El Espfritu de Dios aleteaba 
por encima de las aguas” (Cien 1,2). ;Quien podra 
decir como debt* interpretarse esta imponente afir- 
macion? ^Quicti no ‘querra mirar dentro 4 de seme- 
jantes prolundidades, pero permanecer silencioso 
desde la conciencia de su debilidad, hasta que escu- 
che la doctrina catolica de la Trinidad, que le expli¬ 
ca el texto inspirado rcvelandole el misterio? Lee¬ 
mos tambien que cuando Jacob pelco con el angel, 
“llamo a aquel lugar Penucl", porque habia visto el 
rostro de Dios, agregando “v tengo la vida salva- 
da" (Gen 32,31). Y el Dios Altisimo prometio a 
Moiscs: “Mi prcsencia ira contigo y te dare descan- 
so", y Moiscs pidio: “Dejame ver, por favor, tu glo¬ 
ria. El le contesto: 4 Yo hare pasar ante tu vista toda 
mi bondad... pero mi rostro no podras verlo, por¬ 
que no puede verme el hombre y seguir viviendo" 
(Ex 33, 14-20). Y se nos dice que “ el Senor conti- 
nuo manifestandose en Silo, porque en Silo se reve- 
laba a Samuel la palahra del Senor" (I Sam 3, 21). 
Y dice el salmista: “Por la pa la bra del Senor fueron 
hechos los cielos, por el soplo de su boca toda su 
mesnada" (Sal 33, 6). Y la Sabiduria dice en los 
proverbios: “El Senor me creo, a I principio dc su 
camino, antes que sus obras mas anriguas. Desde la 
eternidad lui lundada, desde el principio, antes que 
la tierra...yo estaba alii, como arquitecto, y era yo 
todos los dias su delicia, jugando en su prcsencia en 
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rodo tiempo" (Sal 8, 22, 23, 30). Y en cl profeta 
Isa fas Icemos: “iDcspicrta, despicrta, rcvistete dc 
podcrfo, oh brazo del Scnor!" y tambien 14 Yo tc be 
escondido a la sombra dc mano" (Is 51, 9, 16). 
Ahora bien, cualquiera de tales expresiones usadas 
una o dos veces pueden no I la mar la atcncion, pero 
la mencion de la Palabra, dc la Sabidurfa, la Prcscn- 
cia, la Gloria, cl Espiritu, cl Aliento, el Rostro, el 
Brazo, y la Mano del Todopodcroso cs demasiado 
frccuentc, y con demasiada caractcrfstica personal, 
como para ser pasada por alto por el lector cuida- 
doso dc la Escritura, y de hecho arrajo la atencion 
de los creyenrcs jndfos, antes que llegara Cristo, co¬ 
mo lo prueban claramente algunos pasajes notables 
en los libros dc la Sabidurfa y del Eclesiastico, a los 
que no nccesito mas que aludir (Sab 7,4 ss; Eccl 
24,3 ss). 

Parecerfa, piles, desde las revelacioncs del Anti- 
guo Testamento, que mienrras Dios es uno en Su 
esencia mas simple y absoluta, sin embargo existc 
un sentido real en cl cual no es uno, aunque las na- 
turalezas creadas no pueden proporcionar repre- 
sentaciones tales de El como para hacernos facil- 
mente asemir a las conclusiones a las que Megan 
incvirablemente los anuncios de la Escritura. Entcn- 
demos cosas desconocidas por cl modelo dc cosas 
que se veil v experimentan. Somos capaccs de con- 
templar al Dios Todopodcroso tanto como las co¬ 
sas rerrcnales son reflejos parciales de El; cuando 
nos Lilian, estamos perdidos. Y como, por supues- 
to, nada terreno o creado es Su exacra v perfecta 
imagen, tenemos como mucho vistas fugaces de Su 
infinita gloria, y si la Escritura nos revela alguna 
cosa concerniente a El, debemos conrentarnos con 
recibirla en la fe, sin comprender como es ni tener 
algiin entendimiento claro por propias palabras. 
Cuando nos manifiesra que Dios es sabio y bueno, 
nos formamos alguna idea de lo que signilica por 
las propicdadcs y habitos que asociamos al alma 
luiinana. Cuando Icemos de Su brazo u ojo tenemos 
alguna vaga aunque indigna sombra de la verdad 
en los miembros v organos del cuerpo bumano. Pe¬ 
ro cuando Icemos de Su Espiritu, o de la Palabra, o 
de la Prescncia, como realmenre distinros dc El pe¬ 
ro al mismo tiempo fntimamente uno con El, mas 
ultimamentc uno que nuesrras propicdadcs respcc- 
to a nuestras almas, y mas reales v distintas que los 
miembros y organos de nuestros cuerpos, sentimos 
el peso de esc Misterio que existc tambien cuando 
se liace mencion de la divina sabidurfa, del divino 
brazo, aunque no lo sinramos. 


Este misterio, oscuramcnte significado en cl 
Antiguo Testamento, cs manifestado claramente en 
el Nuevo. El misterio es este: que el Dios dc todo 
que esta revelado en el Antiguo Testamento, es el 
Padre del Hijo desde toda la eternidad, llamado 
tambien Su Palabra e Imagen, de Su sustancia y con 
quien comparte todas Sus perfecciones, igual a El, 
que sin cstar separado es uno con El, y que del Pa¬ 
dre y del Hijo procede eternamente el Espiritu San¬ 
to, que tambien es una sustancia, divinidad y ma- 
jestad con el Padre y el Hijo. Mas aiin, se nos 
ensena que el Hijo o Palabra es una Persona, cs de- 
cir, de quien puedc bablarsc como “El", no como 
“eso", y a quien podemos dirigirnos, y que el Espi¬ 
ritu Santo es tambien una Persona. De este modo, 
Dios subsistc en Tres Personas por toda la ererni- 
dad. Primero Dios es el Padre, luego Dios es el Hi¬ 
jo, luego Dios es el Espiritu Santo, y el Padre no es 
el Hijo ni el Hijo es el Espiritu santo ni cl Espiritu 
Santo es el Padre. Y Dios cs cada uno dc cstos Tres 
y nada mas, es decir, tanto el Padre, o el Hijo, o el 
Espiritu Santo. Mas aun, Dios esta ran total y cntc- 
ramentc en la Persona del Padre como si no hubie- 
ra Hijo y Espiritu, como esta enteramente en la del 
Hijo como si no hubiera Espiritu y Padre, v como 
esta enteramente en la del Espiritu como si no hu¬ 
biera Padre e I lijo. Y el Padre es Dios, el Hijo es 
Dios y el Espiritu Santo es Dios, mientras los tres 
no son si no Un Dios, sin partes o grados. Pero co¬ 
mo es que esa misma Esencia, adorable, indivisible 
y numcricamente una, puedc subsistir perfecta y en- 
tcramente en cada una de las Tres Personas, no bay 
palabras luimanas que puedan explicarlo ni ilusrra- 
cion terrenal que pueda tipificarlo. 

Los pasajes en el Nuevo Testamento en los que 
se nos trasmite este sagrado misterio son tales como 
estos. Primero, Icemos, como va dijc, que Dios es 
Uno; luego, que E.l tienc un I Iijo Unigcnito; des¬ 
pues, que este I Iijo Unigenito esta “en el seno del 
Padrc"(Jn 1,18), y que “El y el Padre son Uno"(Jn 
10,30). Tambien, que El es la Palabra, que “la Pa¬ 
labra es Dios, y esta con Dios"(Jn 1,1); mas aun, 
que el Hijo es en Si mismo una Persona distinta, en 
un sentido real, pues ba asumido nuestra naturale- 
za, y se ba hecho bombre, aunque el Padre no. 
c ’Que es rodo esto si no la doctrina de que ese Dios 
que es en sentido estricto Uno, es enteramente tan¬ 
to el Padre como el Hijo, o que el Padre es Dios y el 
Hijo es Dios, pero Un solo Dios? Mas aun, el Hijo 
es la expresa “imagen" de Dios (Col 1,15), es “la 
forma de Dios", “igual a Dios"(El 2,6), y “aquel 
que le ba visto, ba visto al Padrc"(Jn 14,9), y “El es- 
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ta en el Padre y cl Padre esta en EI”(Jn 10,38). El 
Hijo tienc todos lo atriburos del Padre. Es “Alfa y 
omega, el principio y el fin, el que es, cl que era, y 
cl que vendra, cl Todopoderoso”(Apo 1,8), “por 
quien han sido creadas todas las cosas, visibles e in¬ 
visibles” (Col 1,16), “por quien todas las cosas tie- 
nen consistencia”(Col 1,17). Nadie sino El “conocc 
al Padre”, y nadie sino el Padre “conocc al Hi- 
jo”(Mt 11,27). El “conocc todas las cosas”, “son- 
dea los corazoncs y los rinones”(Apo 2,23), es “la 
Vcrdad y la Vida”(Jn 14,6), y cl Jucz de todos los 
hombres. 

Asimismo, lo que es verdad del Hijo es verdad 
del Espfritu Santo, pues es “el Espfritu de Dios- 
”(Rom 8,9). El “procede del Padre”, es en Dios co- 
mo “el espfritu de un hombre que esta en cl”, “son- 
dca todas las cosas, min las profundidades de 
Dios”, es “cl Espfritu de la Verdad”(Jn 16,13), el 
“Santo Espfritu”. En la crcacion “se movfa sobre la 
superficie de las aguas”(Gen l, 2). “<Adonde ire le- 
jos de Su Espfritu?”, dice cl salmista, £l es el dador 
de todos los dones, “repartiendo a cada uno como 
quiere”(I Cor 12,11). Nosotros hemos nacido nuc- 
vamente “del Espfritu”(Gal 5,26). Rcsistir a la gra- 
cia divina es entristcccr, tentar, rcsistir, sofocar, ha- 
cer a dcspecho del Espfritu. El es cl Consolador, el 
Legislador, y el Gufa de la Iglcsia. Rcvcla las cosas 
por venir, y la blasfcmia contra El no sera perdona- 
da jamas. En todos cstos pasajes, esta ciertamente 
implicado que el Espfritu Santo tienc propia perso- 
nalidad y que es Dios. 

Y por cso, sobre todo, las palabras del Credo 
bien sostienen que “una es la Persona del Padre, 
otra la del Hijo, y otra la del Espfritu Santo; pero la 
divinidad del Padre, del Hijo y del Espfritu Santo es 
una sola, la gloria igual, la majestad co-eterna. Tal 
como es el Padre es el Hijo y el Espfritu Santo. Y en 
esta Trinidad, nada es antes ni despues, nada ma¬ 
yor o menor, sino que las Tres Personas son entre sf 
co-eternas y co-igualcs, de modo que, como antes 
sc ha dicho, en todo hay que venerar lo mismo la 
Unidad en la Trinidad que la Trinidad en la Uni- 
dad”. * 

Por ultimo, agrega, “El que quiera, pues, sal- 
varsc, asf ha de pensar de la Trinidad”, sobre lo que 
liago dos observacioncs, y termino. Primero, v es 
muy obvio, que tal declaracion supone que una per¬ 
sona tienc la oportunidad de creer. No cstamos lia- 
blando de paganos sino de cristianos, de aquellos a 
quicncs sc les enseha la verdad, a quicnes sc les 
ofrcce la misma, y que la rechazan. De acuerdo a 
esto, no vemos en este Credo casos de ensenanza 


imperfecta o erronea, o lo que podrfa llamarse de- 
sinformacion de la razon, o algiin caso de ignoran- 
cia invencible, sino el caso del rechazo voluntario 
de un hombre accrca de lo que se puso rcctamentc 
ante el. Scgundo, cuando cl Credo dice que “ asp* 
hemos de pensar de la Trinidad, parece implicar 
que ha sido expresada una forma de ver la doctrina, 
clara, sustantiva, consistente y caracterfstica, que es 
la catolica, y que debe ser mencionada en oposicion 
a otras, sea la sabeliana, la arriana, o la tritefsta, las 
cualcs, sin negar en las palabras la Santfsima Trini¬ 
dad, la niegan de hecho e involucran a quicncs las 
mantienen en cl anatema que aquf sc pronuncia, no 
con aspereza, sino como una advertencia fiel y una 
declaracion solemne. 

jNunca hablemos sobre temas como este sin re- 
verencia. Nunca lo disputemos sin caridad. Nunca 
lo investiguemos sin un cuidadoso esfuerzo, con la 
ayuda de Dios, para santificar nuestro conocimien- 
to, e imprimirlo en nucstros corazoncs tanto como 
guardarlo en nuestro entendimiento! 

Traduccion de Fernando Marfa Cavalier 


* El Credo Ilaniado Atanasiano, de gran uso en la iglesia 
anglfcana de la epoca de Newman, es conocido tambien 
como Simbolo “Quicumque” (por la primera pa I a bra 
con que empieza: “Cualquiera que quiera salvarse...”). 
Consra por estudios que esta profesion de fe no la com- 
puso San Atanasio, aunque logicamentc brota de su ense¬ 
nanza, que es la que rccogc la Iglesia del siglo V. El texto 
latino parece ser el primero, pero hay tambien versioncs 
griegas. En algunos codices viejos, este Simbolo se atri- 
buye a I Papa Anastasio II. Algiin autor lo atribuye a un 
orfgen hispano antipriscialianista, otro a San Ambrosio 
de Milan, orro a San Fulgencio de Ruspe. De hecho, hoy 
se locita como “pseudo-Atanasiano”. Pero lo importan- 
te es que esta Formula de fe alcanzo tanta autoridad en la 
Iglesia, tanto occidental como oriental, que entro en el 
uso liturgico v ha de tenerse por verdadera dcfinicion de 
fe. (Or. El texto complcto en Dcnzingucr 39 v 40, o Den- 
zinguer-Schonmetzer 75-76). 
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XI° Encuentro Newmaniano, 11 de agosto de 2000 
Universidad Catolica Argentina 

Newman en la 
universidad 

P. Fernando Marfa Cavalier 


N o es accidental que cl titulo de esta exposi¬ 
tion sea “Newman en la Universidad” y 
no “Newman y la Universidad”, como cs 
mas habitual para relacionar un auror con algun te- 
ma, porque la mejor manera de conocer lo que 
Newman penso y dijo sobre cste tema es percibir 
que, cn primer lugar el fuc un hombre que vivio la 
Universidad desde dentro, vivio en la Universidad 
como sc vive en un hogar: en Oxford, primero co¬ 
mo estudiante y luego como profesor, y en Dublin, 
despues de su conversion, como fundador y rector 
de la Universidad Catolica de Irlanda. Su talante 
universitario va con el del anglicanismo al catolicis- 
mo, cn un desarrollo homogeneo, como cs caracte- 
rfstico de su pensamiento. Por cso, todos sus escri- 
tos llcvan el sello de una experiencia viva. 

Pero no acabariamos de presentar adccuada- 
mente a Newman si ademas dc estudiante, prote- 
sor, tutor, rector, y aun tundador de Universidad, 
no lo miraramos ante todo como creyente, como 
saccrdotc, como hder religioso de toda una cpoca, 
como tcologo, como eminente humanista cristiano, 
que encarno y propuso un ideal cducativo que hoy 
sigue actual y presente como parar iluminar nuestra 
realidad. Por cllo, tambicn puedc entenderse el tftu- 
lo de estas reflexiones como “Newman en esta Uni¬ 
versidad”. 

Podemos encontrar a Newman en la Universi¬ 
dad leyendo su Apologia pro vita sua , historia de 
sus ideas rcligiosas hasra la conversion en 1845. 
Aqui esta relatado y aun casi dibujado por su admi¬ 
rable prosa el ambito, las personas y las ideas que 


llcnaban la vida de Oxford. Podemos leer tambien 
sus cartas y su diario, que abarcan treinta volume- 
nes. Alii esta casi dia a dia su vida en aquellos claus- 
tros oxonienses, desde 1816 hasta 1843, y mas tar- 
dc en la dccada del 50, en relacion a la Universidad 
de Irlanda. En este episrolario monumental nos en- 
contramos tambicn no solo con ideas sino con per¬ 
sonas: sus maestros, sus colegas y finalmcnte sus 
disci'pulos, sus amigos y sus contradictores, y aun 
perseguidores. 

Pero tambien podemos rccurrir a sus escritos 
mas cspedficos sobre la Universidad. Aunque los 
mas significativos son sus Discursos de 1852 con 
ocasion dc la creacion de la Universidad Catolica 
dc Irlanda, existen antccedentes de su epoca angli- 
cana, entre los cuales no hallamos solo ensayos o 
artfculos, sino tambien scrmoncs. Y es que aquel 
ambito era a la vez academico y religioso, como 
Newman era a la vez fellow del Oriel College y sa- 
ccrdote, que llenaba dc estudiantes y profesores las 
naves de la iglesia de la Universidad cada vez que 
predicaba. 

Me propongo mirar primero su etapa anglicana 
en la Universidad de Oxford desde un relato mas 
biografico y luego su etapa catolica para extraer de 
sus discursos cn Dublin las consideraciones mas 
destacables. 

Newman estudiante 

Oxford constituia en los comienzos del siglo 
XIX, por ambiente social y cstatutos legates, un 
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santuario inrelectual y a la vcz religioso de la Igle- 
sia dc Inglatcrra. Era una poblacion que no alcan- 
zaba los veinte mil habitantcs, y sin embargo podia 
ser denominada sin exageracion la ciudad santa del 
Anglicanismo , mejor que la Universidad de Cam¬ 
bridge, que atenuaba el aspecto religioso. 

La Universidad de Oxford fuc fundada en el si- 
glo XII, y aunque sc rcsistio finalmente acepto la 
reforma dc Enrique VIII en 1534, adquiriendo su 
condicion de anglicana por ley del Parlamento en 
1571. Por canto, los directivos y docentes asi como 
los alumnos, estaban obligados a suscribir a su in- 
greso a los Colleges, los Trcinta y nueve Art(culos 
que consrituyen el Credo anglicano, lo cual perma- 
necio hasta 1871. Era, por tanto, una Universidad 
confesional, donde se formaba, junto al alumnado 
comun, el clero anglicano. Asi paso con Newman, 
que encontro alii su vocacion sacerdotal. 

La Universidad sc compoma de los Colleges y 
de la institucion universitaria propiamentc dicha. 
Las ensenanzas sc impartial! en los Colleges, aun¬ 
que la Universidad como tal tambien tenia que ver 
con la investigacion y docencia, si bien lo comun 
era gobernar lo academico, examenes y colaciones 
de grado, y encargarse de las bibliotccas y labora¬ 
tories. Los Colleges, que en 1800 eran 19, eran 
corporaciones autonomas que tenian cstatutos pro- 
pios, de modo que tendian a ser particularistas. El 
mas antiguo era cl University College, fundado en 
1249. Junto a los Colleges estaban los Hall, menos 
importances. En epoca dc Newman habia cinco. La 
maxima autoridad acadcmica de la Universidad re- 
sidfa en la Convocation , asamblea forma da por to- 
dos los miembros docentes, que promulgaba decre- 
tos y cstatutos, y estaba sujeta al podcr del 
Parlamento, en el que la Universidad estaba repre- 
sentada por dos diputados. Despues dc la Convo¬ 
cation, , estaba el Hebdomadal Board , organo ejecu- 
tivo de aquella, y compuesto del vicecanciller, los 
presidentes ( provosts ) de Colleges y Halls y los dos 
proctors (cargo disciplinar y administrative). 

Aqui llego el joven Newman en 1817 para in- 
gresar en el Trinity College. Oxford seria cl lugar 
determinante de su vida. En noviembre de ese ano 
recibc su primera comunion en la capilla del Tri¬ 
nity. Era un muchacho de gran devocion, muy estu- 
dioso y apartado de diversiones. Sabcmos por su 
Diario personal el desagrado que le producian las 
borracheras estudiantiles. En 1818 obtuvo una be- 
ca, que le permitio continuar sus estudios despues 
de la quiebra de su padre. En noviembre dc 1820 se 


presenta a rendir los examenes para el grado de Ba- 
chiller en Artes. Escribe a su hermano Frank: M/ 
diaria y sinccra oracion es no obtener bonorcs en el 
examen si van a suponer para nit la mas ligera cau¬ 
sa de pecado . A medida que el tiempo se aproxima 
y be trabajado mas sobre los libros f la prueba se me 
bace mayor A Cuando finalmente sc presenta, 11a- 
mado antes de lo previsto, tiene una crisis nerviosa 
y no es capaz de contestar a todas las preguntas de 
los examinadores, ni en los clasicos ni en matema- 
ticas. Obtiene su diploma pero con un fracaso. Es- 
tos agotamientos seguidos de perfodos por asom- 
brosas rccupcracioncs scran una constante en la 
vida de Newman, una cruz. 

Newman profesor: 

La influcncia personal y cl dcscubriniicnto de la 
verdad. La razon y la fc 

En medio de los problemas economicos dc su 
faniilia, dando clases particulares, no sc desanima y 
decide aspirar a una fellowship (miembro docente) 
en el prestigioso Oriel College. Solo habia dos va- 
can'tes para fellow. Las pruebas duraron cinco dias, 
y habia que cscribir un ensayo en latin, otro en in¬ 
gles, traduccion al latin, preguntas de filosoffa ,ma- 
tematicas y logica. El 12 dc abril de 1822 fuc clcgi- 
do. 

El Oriel habia sido fundado en 1326 y era en 
epoca de Newman el mas empehado en la reforma 
cducativa iniciada a fines del siglo XVIII. Alii csta- 
ban muchos de los grandes hombres de Oxford. La 
vida dc Newman estara acompafiada en Oxford 
por amigos entranables, formadores algunos, disci- 
pulos otros. Keble era ya cclebre cuando Newman 
llcga a Oriel, hombre de la Iglesia anglicana, pro- 
fundamente religioso, de gran crudicion y talento 
poetico, gran educador y pastor, habia rcunido en 
torno asi un gran numero dc discipulos. Hawkins, 
Whately, Hampden, y Copleston, formaban el gru- 
po filosofico mas destacado de la Universidad, lla- 
mados noeticos ironicamente por los que decian 
que Oriel “apesraba a logica”. Un nuevo fellow cle- 
gido en 1823 tendra gran importancia en la vida de 
Newman, se trata de Edward Pusey, hombre dc 
ilustre familia, inteligente y devoto. El clima gene¬ 
ral era racionalista, y Newman preferia el trato con 
Keble y Pusey. 

Hasta ese momento no habia tornado ninguna 
decision definitiva sobre su porvenir, que su padre 
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dcseaba fuera cl dc abogado, pero en cncro de 
1822 toma una rcsolucion : Mi padre me dijo esta 
manana que debo dccidir lo qne voy a ser... Y be de- 
cidido. Mi determinacion cs la Iglesia. Es , gracias a 
Dios , aquello por lo que be rezado . 2 La decision de 
rccibir las 6rdenes angiicanas y ser prcsbitero dc la 
Iglesia de Inglaterra no disminuia sino que aumen- 
taba sus pcrspectivas academicas. En junio de 1823 
consiguc cl grado de Master en Artes y comienza a 
asisrir a las clascs de Teologia. Oxford no fue solo 
la cuna de su formacion intclectual sino la de su vo- 
cacion al saccrdocio. El 29 dc mayo de 1825 es or- 
denado presbftero. 

Newman trata de equilibrar su trabajo pastoral 
con cl academico. Pero descubre tambien que la 
educacion debe considerarse como verdadero cui- 
dado pastoral. Esta conviccion se hacc plena cuan- 
do le nombran en 1826 Tutor de Oriel, cargo que 
le rcsponsabiliza aun mas sobre los alumnos. Co¬ 
mo Tutor qucria introducir en el mismo sistcma 
educativo una vida religiosa seria, que el anglica- 
nismo languido y decadcntc no procuraba a los es- 
tudianres en aquellos daustros. Este intento era ya 
preanuncio de las preocupaciones de Newman en 
cuanto al clero y al estado de la Iglesia anglicana 
como tal. 

Ese mismo ano cs nombrado fellow dc Oriel, 
Richard Hurrell Fronde, que seria su gran amigo y 
que Newman reconoce, a la vez, como persona in- 
fluyentc en su formacion. Nos dice dc cl: Strs opi- 
nioncs me prendian e in flu ran, aun en el caso de 
que no ganaran mi cntero ascntimicnto. Proclama- 
ba abiertamente su admiracion por la Iglesia de 
Roma y su odio por los rcformadores. Le cncanta- 
ba la idea de un sistcma jerdrquico, del poder sacer¬ 
dotal y dc la plena libertad de la Iglesia. Desprccia- 
ba la maxima: ‘La Biblia y sola la Biblia es la 
religion dc los protestantcs\ y se enorgullecia dc 
accptar la tradicion como el principal instrumento 
de cnsenanza religiosa. Tenia una alta y scvera idea 
dc la excclcncia intrinseca dc la virginidad , y consi¬ 
der aba a la bicnavcnturada Virgen como su gran 
modelo. Le dcleitaba pcnsar en los santos; tenia vi¬ 
va estima de la idea de la santidad , dc su posibili - 
dad y de sus alturas , y estaba muy inclinado a ad- 
mitir una gran cantidad de intervenciones 
milagrosas , acontecidas en las cdades primera y 
media. Abrazo el principio de la pcnitcncia y de la 
mortificacion. Tenia profunda devocion a la prc- 
scttcia real , en la que creia firmcmente...Seria dificil 
cnumcrar las adicioncs concretas a mi credo teolo- 


gico que saque de un amigo a quien debo tanto. 3 

Mientras tanto rccibira la influencia de Haw¬ 
kins, que representaba cl anglicanismo, alejado 
tanto del evangelismo como del extremo catolico. 
Dc el recibe Newman el principio de tradicion, se- 
parandosc del fundamcntalismo bfblico, asi como 
la doctrina de la regcneracion bautismal, lo cual le 
llcva a abandonar progresivamente el Evangelismo. 
Comienza a acercarse poco a poco, adhiriendo a 
doctrinas, una por una, hasta llegar a la verdad ca- 
tolica plena. Por de pronto esta pasando dc calvi- 
nista evangclico a 44 high church” anglicano. Las de- 
savenencias con Hawkins, giraron en torno al 
concepto que Newman tenia dc su tutona, opo- 
niendose a una relacion distante, rutinaria y formal 
con el alumno. Concibio un proyecto para reforzar 
la relacion personal, con el apoyo de Froudc, Wil- 
berforce y otros. Hawkins no qucria innovacioncs 
y defendia su papcl de provost , y amenazo al grupo 
de tutorcs rebeldes con no mandarles mas alumnos. 
Newman y los depias renunciaron. 

La experiencia universitaria de Newman lo lie- 
vo paso a paso hacia la verdad. Para ello no solo 
cncontro macstros vivos, sino que conocio los 
grandcs maestros de la tradicion cristiana, anglica- 
nos unos, universales otros. Se formo con los gran- 
des tcologos carolinos del siglo XVII y especial- 
mcnte leyo las obras dc Butler, pero se enfrasco 
tambien en la Icctura meditada de los Santos Pa¬ 
dres de la Iglesia. No cs desencaminado decir que 
los Padres fueron otros tantos amigos cercanos, 
que comparticron con Newman los a nos vividos en 
Oxford. Aqui el hogar oxoniense sc le universaliza, 
para convcrtirse de a poco en la Iglesia, precisa- 
mente ‘catolica’. Los Padres me bicicron catolico , 
dira, y con razon. 

En 1826 predica su primer Sermon Universita- 
rio. Estas cran homilias encargadas por las autori- 
dadcs academicas, mediando influencias de ami¬ 
gos. El tema que hila toda la scrie de quince (a lo 
largo de 17 aiios), es la relacion entre la razon y la 
fc, problcma teologico que acompanara la medita- 
cion y predica de Newman toda su vida. A princi- 
pios del siglo XIX en Inglaterra predominaban dos 
posiciones antagonicas sobre el problema de la fe y 
la razon. La primera era la de la escuela 4 evidcncia- 
lista 1 , que continuaba las tradiciones del siglo 
XVIII, el ‘Siglo de las Luces', donde no habia espa- 
cio para la fe del creycntc humilde y scncillo, pro- 
ducida bajo cl influjo dc razones que el mismo difi¬ 
cil mente podia explicar o analizar. En cl extremo 
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opuesto se encontraban muchos, quiza la mayoria, 
dc la tcndencia ‘evangclica’, que detestaban a la cs- 
cuela ‘evidencialista*. Estos ‘cvangelicos’ considera- 
ban las relaciones cntrc fe y razon de manera sim- 
plista: no habia ninguna. El espiritual posefa una 
luz interior, completamcntc sobrcnatural, que 1c ca- 
paciraba para crecr cn las promesas del Evangelio, 
y apropiarselas, sin ninguna ayuda de ‘razonamien- 
tos camales’. Newman contesta a estos ultimos en 
sus Sermoncs parroquialcs y se dirige principalmen- 
tc a los primeros en sus Sermoncs universitarios. El 
cquilibrio tan tipico dc su talante le salva del racio- 
nalismo por tin lado y del irracionalismo o senti¬ 
mental ismo rcligioso por otro. 

Accrca de sus Sermoncs Parroquialcs, hay que 
decir que cn muchos dccenios, tal vcz en siglos, Ox¬ 
ford no habia conocido una prcdicacion scmcjantc. 
Newman escribio unos seiscientos sermoncs como 
anglicano, y mas de la mitad antes dc 1832. Nos ha 
quedado cl comentario de un testigo, William 
Church, que scria mas tarde historiador del Movi- 
miento de Oxford: “Solo quienes los recuerdan 
pueden juzgar adccuadamcnte cl efecto de los ser- 
mones que Mr. Newman predicaba en Santa Maria 
a las cuatro de la tarde...Incluso personas que escu- 
chaban rcgularmcnte los sermoncs y scntian que 
cran diferentes a cualquier otro tipo de predicacion, 
apenas reparaban en su influencia real o llegaban a 
advertir dc momento el impacto que cstaban ejer- 
cicndo sobre ellas. Scncillos, directos, sobrios, en- 
vueltos cn un ingles puro y transparente, sin faltas 
de gusto, recios en su flexibilidad y perfecto domi- 
nio de lenguaje y pensamientos, eran la expresion 
de una vision penetrante y profunda sobre el carac- 
ter, la conciencia y los motivos del obrar, dc una 
simpatia, severa y tierna a la vcz, con lo tentados y 
los vacilantes, de una fe ardiente y absoluta en Dios 
y en sus designios, en su amor, en sus juicios, en la 
gloria sobrecogedora de su generosidad y en su 
magnificencia. Los sermoncs hacian pensar a los 
oyentes sobre las cosas que hablaba el predicador y 
no sobre los sermoncs mismos”. 4 

Pero cs cn sus Sermoncs Universitarios donde 
cncontramos expresado el gran principio que esta 
detras de todo lo que vamos dicicndo, en cuanto a 
las personas que le formaron y las personas que el 
formaba: la influencia personal. El 5° sermon uni- 
versitario lleva por tftulo “La influencia personal, 
medio de propagar la verdad”. Me propongo con- 
siderar la bipotesis, dice, dc que el influjo dc la 
Verdad en cl mundo provienc generalmente de la 
‘influencia personal\ directa o indirecta de los que 


tienen confiada la tarea de enseharla ... Vuclve en- 
tonces la pregunta: jeomo ha logrado someter a su 
dominio mentes reacias; algunas incluso basta la 
profesion externa dc obediencia , otras por los me- 
nos en una neutralidad taciturna, sin animos para 
recbazarlaf Respondo que la Verdad se ha accpta- 
do cn el mundo no por su cardcter de sistema, ni 
por los libros, ni por la argumentation y ni por el 
podcr temporal que la apoyaba , sino por la in¬ 
fluencia personal de quienes testificaron , tal como 
lo he cxplicado , siendo a la vcz maestros y mode- 
los de la misma. 5 

Insistiendo en esta perspcctiva dice: Nos sera 
dificil valorar debidamente la fuerza moral que 
puede adquirir dentro de su circulo , al cabo de los 
a?los, un solo individuo cjcrcitado en la practica de 
lo que ensena. 6 

En cuanto a la situacion concrcta de aquel que 
ensena la verdad, y sin duda, Newman habia desde 
su propia experiencia, dice: Estas considcracioncs 
nos llevan a sentirnos con formes con la suerte mas 
bumilde y mas oscura; pues nos mucstran que en 
ella podemos ser instrumentos dc un bien muy 
grande; y no solo cso t sino que casi en ninguna si¬ 
tuacion se puede ser instrumento dirccto de bien 
para nadie , fucra de los que personalmente nos co- 
nocen , los cuales no pasan nunca dc un circulo re- 
ducido. Y por lo que se refiere al bien indirccto que 
cs posible bacer desde un puesto mas elevado , tam- 
poco se nos cicrra absolutamentc esta posibilidad 
desde una responsabilidad inferior dentro de la 
Iglcsia. Mas aun t ha sucedido repetidas veccs que 
quienes babfan ocupado puestos rclativamcnte 
marginales ban ejcrcido un influjo amplisimo so¬ 
bre los destinos de la religion en los tiempos que les 
siguieron; tal como en las artes y ocupaciones de 
este mundo , los grandes benefactores de la buma- 
nidad son frecuentemente ignorados. 7 

Ya catolico y despues de sus famosos discursos 
de 1852 sobre la Universidad, cncontramos un tex- 
to donde vuelve al tema dc la influencia personal dc 
su epoca anglicana. En sus Historical Sketches , hay 
una serie de articulos que aparecieron en la Catho¬ 
lic University Gasette” de Dublin en 1854 y fueron 
luego publicados en 1856 como Oficio y labor de 
las universidades. El ensayo en cuestion se titula 
Aparicion y progreso dc las universidades , y cs na- 
da menos que una historia de la Universidad desde 
sus orfgcnes en la Grccia antigua. Comienza por cs- 
tablecer que la vieja designacion “Studium Gencra- 
le”, es decir, escuela de aprendizajc universal, se 
podria describir como una convergence de extra- 
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fios de todas partes cn un lugar para la comunica - 
cion y circulacion del pensamiento , dondc la rcla- 
cion personal era la base del sistema. 8 

Newman afirma que los libros son hasta hoy 
un inscrumento especial, pero que el metodo anti- 
guo era la instruccion oral, la comunicacion presen- 
te entre hombre y hombre, la existencia de ‘maes- 
tros 1 y su influencia personal en la humilde 
iniciacion del discipulo. Todo lo cual implicaba 
centros de pcregrinacion y multirudes que busca- 
ban sabiduria. Dice: ...debemos consultar al hom¬ 
bre vivo y escucbar su viva voz. Los prittcipios ge¬ 
nerates de cualquier estudio Uds. pueden 
aprenderlos por libros en casa , pero el detalle , el co¬ 
lor , el tono , el aire , la vida que los bacen vivir cn 
nosotros , todo esto lo deben tomar de aquellos en 
quiencs ya cstdn vivos. En talcs reunioncs y congre- 
gacioncs de intelecto es donde son escritos , o al me - 
nos originados , los mismos libros , las piezas macs- 
tras del genero humano . 9 El estilo de un gentlemen 
no se aprende en libros sino en la alra sociedad, cn 
las metropolis, en la corte, en centros educativos y 
de refinamiento del gusto. Lo mismo ocurre con el 
politico, el hombre de estado, que sc forma con la 
cxpericncia de publicos debates y conversaciones 
privadas que no se publican, en el ambito del Parla- 
mento. E igualmcnte se puede decir del hombre de 
ciencia que adquiere sabiduria en el mundo de la 
cicncia, en contacto con otros cientificos, cn con- 
gresos, experimentando cierta comunicacion vivida 
de conocimiento. 

Encontramos cn estc admirable ensayo histori- 
co consideraciones notables como esta, que conri- 
nua en la niisma lfnea de la influencia personal: 

Siendo la influencia y la ley los dos grandes 
principios de gobierno , es claro que , bistoricamen- 
te bablando, la influencia vicne primero y luego la 
ley...Primero tenemos a los *viritm pietatem gra- 
vem ’ cuyas palabras rigen los espiritus de la multi- 
tud...o el mitologista...o el bardo. Luego sigue la di - 
nastta y la constitucion. Tal es la bistoria de la 
sociedad: comienza con el poeta y termina en la po- 
licia. Las Universidades son instancias que siguen el 
mismo curso: comicnzan con la influencia y termi- 
7tan en el Sistema...Sus profesores ban sido una 
suertc de predicadores y misioneros. Pero , la in¬ 
fluencia no dura para siempre...Luego el sistema 
neccsita ser sobreanadido a la accion individual... 
Primero lo griego , luego lo maccdonio y romano. 10 

Newman muestra la influencia de personas 
concretas, no solo de profesores, sino de patroci- 
nadores, como fue en la antigiiedad el caso de Ale¬ 


jandro Magno y cn el Imperio Franco cl de Carlo- 
magno. Dirigiendose a los irlandeses que comcnza- 
ban bajo su direccion la Universidad, hacc conside¬ 
raciones como esta: La Universidad crco los 
patrocinadores y no fue creada por ellos...los pro¬ 
fesores vem'an de lejos , y no dependi'an de reyes y 
grandes bombres para su sostenimiento, sino del 
entusiasmo que creaban. O esta otra: la oferta de- 
bc estar antes que la demanda 1 La difusion de la 
verdad y la educacion en clla, ha de realizarse aun- 
que no liaya demanda externa, pucs no solo lo pi- 
dc la dignidad de la misma, y Dios mismo es quien 
ha tenido la iniciativa de revclarsc y salvar al hom¬ 
bre, sino que sabemos que cl hombre la ansfa se- 
crctamente y la busca cn su corazon creado por 
Dios para la luz. 

Con lo dicho hasta aqui queda expresado tam- 
bicn no solo cl principio cducativo de la influencia 
personal , sino cl mismo objetivo de la vida univer- 
sitaria y de toda educacion en general: el descubri- 
miento de la Verdad. Este ha sido desde hace mu- 
chos anos el piinto de vista preferido por los 
autores para hablar de Newman, y con razon. La 
indiferencia y ligcrezas dogmaricas eran comuncs 
tanto al liberalismo como al movimiento opucsto 
de los evangelicos. Aqui sc producian esos tironeos 
de uno y otro lado del ambiente de Oxford. New¬ 
man contesraba a ambos. Esta bn del lado de la ver¬ 
dad. Pero no le fue facil desembarazarse de unos y 
otros, habiendo pertcnecido un poco a ambos. El 
haberlo logrado fue como una a segutida conver¬ 
sion”, en consonancia con aquella “pritnera con¬ 
version”, a los quince anos, cn el sentido de estar 
ambas vinculadas a la seriedad dogmatica como 
esencial a la religion. Dice en la Apologia : Mi bata- 
lla era contra el liberalismo , y por liberalismo en- 
tiendo el principio antidogmdtico y sus consecuen- 
cias. 

Newman, ya profesor y tutor, estudia e investi- 
ga constantcmente, y esto en relacion a las ideas 
que circulaban entonccs. Su obra Los arrianos del 
IV siglo tiene que ver con su batalla contra el libc- 
ralismo racionalista. Es una obra historica de gran 
erudicion que estudia la Iglesia anterior al Concilio 
dc Nicea, en relacion a la herejia arriana, el mismo 
Concilio y tambien el de Constantinopla, y una 
obra teologica que representa el descubrimiento de 
los Santos Padres por parte de Newman. Pero lo es- 
cribio, dice, para resistir las innovaciones del mo - 
mento , e intentar defender la obra de bombres nitty 
por cncima mto y que abora es atacada. 12 Newman 
se refiere al “liberalismo” religioso imperante, que 
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Interior de Santa Mono lo Virgcn antes de un 
sermon universitario, c. 1835, por F. 
Mackenzie. 


el entendfa como el intcnto de reconstruir la reli¬ 
gion cristiana revclada cn terminos de la Concep¬ 
cion dc una dercrminada epoca, y que puedc por 
tanto unirse con cualquier conjunto de afirmacio- 
nes filosoficas o teologicas. Al dispurar con el credo 
ortodoxo, los arrianos, tambicn, fueron culpables 
dc aplicar mal la razon humana a los mistcrios de la 
revclacion. 

No podcmos aquf comentar todos los escritos de 
Newman que salieron dc aqucl cuarto del Oriel Co¬ 
llege, pero sf pcrcibir su infatigable estudio e investi¬ 
gation, que hacia brotar no solo famosos sermoncs 
sino notables cnsayos como la Via Media , y cuasi 
tratados como las Confcrcncias sobrc la Justifica- 
cion , obras que hoy sigucn siendo dignas de estudio. 

Dios Ic enviaba, cn aquel hogar gotico, acade- 


mico y rcligioso a la vcz, rayos de luz y horizontes 
de belleza y verdad. Esc afio Keble publica su Chris - 
tian Year , libro dc pocsfa liturgica, que produjo 
gran impresion en Newman, quicn lo ubica como 
una de las fuentes para el desarrollo de su ‘principio 
sacramental’, es decir , la doctrbia de que los fend - 
mcnos materials so;/, al mismo tiempo , figuras e 
instruments dc realidades invisibles...Cuando cl 
tono general de la litcratura religiosa era tan Ian - 
guido y debit como lo era cntonccs , Keble pulso 
una nota original y desperto en los corazones de 
muebos miles de personas una nueva musica , la de 
una escucla desconocida durante muebo tiempo cn 
Inglaterra . ,J En una de las confcrcncias que el Pa¬ 
dre Luis Bouyer iba a dar en Buenos Aires en 1992 
y que luego nos envio para publicar en Ncwmania- 
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na, decfa que Newman cncarnaba finalmente el ul¬ 
timo aspecto dc la cultura que es la poesia, la cual 
implica una misteriosa unidad de toda la realidad 
crcada, en la cual el mundo material implica el 
mundo espiritual y el espiritual la divina rcalidad, 
donde todas las cosas creadas constituyen un vasto 
sistcma dc scnalcs de la presencia de Dios y son an- 
ticipacion de la vida futura. 14 Este sera el nexo con 
la exposicion dc la Dra. Cassagne. 

En cuanto a la vinculacion de la influcncia per¬ 
sonal y la verdad, y como resultado real de esta 
conviccion, debemos mirar lo que ocurrio en el se- 
no de aquella Universidad dcsde 1833, uno de los 
acontccimientos mas importantes dc su historia, de 
la historia del anglicanismo, y por supuesto de la vi¬ 
da dc Newman: el llamado “Movimiento de Ox¬ 
ford”. El fenomeno ha llenado libros cnteros. Preci- 
samente la semana pasada cl Padre Morales, el gran 
newmanista cspanol, me ha enviado un ejemplar 
recien aparecido dc su traduccion de la obra de Ch¬ 
ristopher Dawson “El espiritu del Movimiento de 
Oxford”, cuya lectura recomiendo por ser un clasi- 
co en la materia. 15 

El Movimiento es reconocido hoy por los mis- 
mos anglicanos como un hito en el desarrollo reli- 
gioso, una vcrdadcra reforma, un impulso renova- 
dor sin igual desde cl siglo XVI. En julio de 1833 se 
reunen Newman, Hurrell Froude, William Palmer, 
Hugh Rose, Arthur Perceval, y otros clerigos, todos 
afines a las ideas dc Keble. Luego se agregaria Pu- 
sey. Todavfa recuerdo cuando entre por primera 
vez, en 1991, en cl Common Room del Oriel Colle¬ 
ge: el entonces Provost, Dr. Nicholson me dijo: 
“Aquf nacio el Movimiento de Oxford”, en esc pe- 
queho living donde conversaban despues de las co- 
midas aquellos grandcs hombres. Dc modo que 
nos cncontramos con la Universidad como cuna de 
un movimiento de rcnovacion cultural y rcligiosa, 
de la influcncia que la Universidad tienc o deberia 
tener en una socicdad en cuanto a la Verdad. Las 
utiiversidades son centros naturales dc ntovimien- 
tos intelectuales , nos dice en la Apologia , 16 

Alii nos enteramos tambien que Newman no 
qucria “organizar” un movimiento: Los movimien- 
tos vivos no naccn dc coniisioncs , ni las grandcs 
ideas operan por corrco , dice. En carta a Perceval 
insistc en cl punto: Los individuos, si sienten ener- 
gicamcntCy pueden sin duda comcter errores dc pro - 
cedimiento o lenguaje; pero no por eso dejan de 
ejercer una influcncia particularmente eficaz. Nin- 
guna gran obra ha nacido dc un sistcma; los siste- 
mas , en cambio t surgen de esfuerzos individuates- 


...Tal es el curso de las cosas: promovemos la ver¬ 
dad por el sacrificio de nosotros mismos. 17 

Newman ejercia esta influcncia, primero con 
sus mismos sermones parroquiales, de los cuales 
nos dice tambien Church: “La gente los conoce, ha 
oido hablar mucho de ellos, y ha emitido opiniones 
diversas sobre su valor. Pero apenas se da cuenta de 
que, sin esos sermones, el Movimiento de Oxford 
podria no haber ido adelante, y ciertamente no ha- 
bria sido nunca lo que fue”. 18 En segundo lugar, 
hacia visitas personales, como nos lo cuenta: Visite 
al clero de varias partes del pats , fuese o no conoci- 
do mto , y frecuente las casas de amigos en que , de 
cuando en cuando , sc tenian reunioncs de eclesias - 
ticos...No me prcocupaba si mis visitas sc hact'an a 
la Alta o Baja Iglesia; lo que yo qucria era dar una 
fuerte sacudida en union con todos lo que eran 
opucstos al liberalismo , quienesquiera que fue- 
sen. 19 En terccr lugar comienza a publicar los 
Tracts. Criticando a Palmer, uno del movimiento, 
porque, dice, no vet'a la fuerza dc la influcncia per¬ 
sonal , y que soiiaba en una comision, una asocia- 
cioiiy con su reglamento y reunioncs para proteger 
a la Iglesia del peligro existentc y agrega: Yo, por mi 
parte , habia comenzado por mi cuenta y riesgo a 
publicar los Tracts , que representaban el principio 
contrario, el de la personalidad , y fucron mirados 
con considerable alarma por los amigos dc Mr. Pal¬ 
mer. 20 

Llegaron a ser 90 los tractos y el ultimo, de 
Newman, desatara la tormenta final que lo llcvara 
a Roma: interpreto los artfculos de la fe anglicana 
del modo mas catolico posible para mostrar que no 
se opoman a Trento. El vicecanciller, los presiden- 
tes de los Colleges y los proctors de la Universidad 
condenan el tracto como contrario al espiritu y la 
letra de los estatutos dc la Universidad, que exigian 
la adhesion a los articulos en su sentido original. La 
Universidad vera alcjarsc dc sus claustros al lider 
mas grande que habia conocido en anos. Poco tiem- 
po despues, cerca dc la misma, en Littlemorc, deci- 
dira a los 44 anos entrar a la Iglesia de Roma. La 
encontro coherente y parecida a la Iglesia primitiva 
de los Padres, que tanto amaba, y la influcncia dc 
aquellos amigos invisibles dc la antigiiedad pudo 
mas que la de los que Ic rodcaban. 

En definitiva la Universidad fue testigo de uno 
dc los aconteciniientos de mayor envergadura en su 
siglo: la conversion de Newman, y con ella aquel 
hombre cjercio la influcncia personal mas asom- 
brosa en favor dc la verdad dcsde los tiempos de 
Tomas Moro. 
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Newman fundador y rector dc la Universidad: 

Fc y cultura 

Aunque no volvera a Oxford sino en la vejez, 
para recibir en Trinity College el homenaje mereci- 
do, la Providencia no quiso que su talento universal 
se apartara del ambito universitario. Asfcomo antes 
vimos una obra de su epoca catolica que continua- 
ba su ideario anglicano de la influencia personal, 
antes de verlo como fundador de la Univer- sidad 
Catolica de Irlanda, quisiera mostrar como antece- 
dente del ideal universitario expuesto en sus discur- 
sos de 1852, un texto de su epoca anglicana que 
muestra una vez mas el desarrollo homogeneo del 
pensamiento de Newman, en los otros principios de 
su ideal universitario. 

Se trata de siete cartas dirigidas al editor del Ti¬ 
mes de Londres en 1841, contra los postulados uti- 
litaristas que el ministro Robert Peel habia formula- 
do en un discurso con motivo dc la inauguracion dc 
una biblioteca en su distrito electoral dc Tamworth. 
Newman critica alb el utilitarismo practico que ha- 
ce de la ciencia de lo util la madre de la virtud, de- 
fiende la religion como parte del bien comun tempo¬ 
ral dc la socicdad y como instrumento de educacion, 
dcnuncia con cnergia que Peel convicrte lo cultural 
en sucedaneo dc lo religioso, niega que la ciencia 
profana sea siempre principio de progreso moral 
porque cl hombre no se hace ncccsariamente mejor 
por scr mas culto, ni que pueda tampoco ser medio 
para el dicho progreso, advirtiendo que tener con- 
ciencia del deber no equivale a realizarlo. Dice en un 
parrafo: Siendo la naturalcza human a lo que real- 
mente es , y cxistiendo un arte dc la vida , deeir que 
consistc o sc situa esencialmentc en cultivar la cien¬ 
cia, que la mente se cambia con un invento o sc sal- 
va con distraction y puede ser conducida de ese mo- 
do hacia la mmortalidad , que el dolor , la ira , la 
cobardta , la vanidad y la pasion pueden ser someti- 
dos mediante el cstudio de caracoles o hierbas , la in¬ 
halation de gases , scccionar rocas o calcular medi- 
das, es el mayor de los enganos que un sofista o un 
charlatan han planteado a un auditorio. Si la virtud 
es dominio sobre la mente , si su fin es la action , si 
su perfection es orden ultimo , armonia y paz, he- 
mos de buscarla en lugares mas serios y santos que 
una biblioteca o una sala de lectura . 21 

La gracia y la Palabra de Dios son los principios 
capaces dc renovar al hombre y a la sociedad. La 
cultura podria engendrar, como maximo, una mo- 
ralidad Humana. Hay que ir a una fuente mas alta 
para renovar el corazon y la voluntad. El crisrianis- 


mo debe ser colocado en la rafz dc toda educacion 
verdadera. La ciencia profana no podra nunca susti- 
tuir a la tcologia, y cuando sc cultiva a costa dc dcs- 
calificar la religion como dogmatista y divisoria en 
sus credos, no es principio de cohesion y unidad so- 
ciales. El saber profano sin acompanamiento de una 
religion personal tiende a la incredulidad. La ciencia 
no hace religioso al hombre si no lo es ya cuando se 
acerca a ella. 

Tales expresiones de 1841 son introduccion va- 
liosa a los grandes nueve discursos que componen la 
obra titulada luego Idea de la Universidad , y publi- 
cada en 1852. Estos discursos, pedidos por el Arzo- 
bispo primado de Irlanda, Paul Cullen, querian pre- 
parar la fundacion de la Universidad Catolica que 
no existfa, y que Roma deseaba promover segun el 
modelo de Lovaina, renovada con exito desde 1830. 
El episcopado irlandes pidio a Newman, ya famoso 
precisamcnte como hombre de universidad y recien- 
temente convertido al catolicismo, que fuera su Rec¬ 
tor fundador. Los centros universitarios que existian 
en Cork y en Galway no eran confesionales y se con- 
sideraban peligrosos para la fe del alumno catolico. 

El P. Morales en su introduccion a la reciente 
traduccion califica estos discursos de hazana intelec- 
tual. Sus tftulos anuncian ya su vasto contenido: 
Discurso introductorio , La tcologia como rama del 
saber , Incidencta de la Teologia en los demas sabe- 
rcs, Incidencia de los saberes en la Tcologia, El saber 
como fin en si mismo, El saber considerado en rela¬ 
tion con la cultura, El saber considerado en relation 
con el deber religioso , Deberes dc la Iglcsia hacia el 
saber. 21 

Newman propuso un ideario cducativo que era 
fruto dc larga expcricncia, y asi como en su tutoria 
dc Oriel dc Oxford quiso anadir elementos religio- 
sos que no existian, aquf cl asunto era modificar un 
sistema cxccsivamente eclesiastico que no era adc- 
cuado a las necesidades del laicado catolico. La cien¬ 
cia profana debin tener su lugar legitimo. La base del 
sistema sena la fusion armonica del saber humano y 
la teologia. Y el gran problema era que debian hacer 
los catolicos para mantencr sus concepciones teolo- 
gicas tradicionales y permaneccr a la vez abiertos a 
las perspectivas culturales y cientificas de la epoca. 

El gran acorde inicial de los discursos es la justa 
pretension de la teologia a ser una de las catedras de 
la Universidad. Una Universidad que profesa ense- 
har todas las cicncias, no puede negar un sitio a la 
ciencia de Dios, sin contradecir precisamente su uni- 
vcrsalidad. Digo cntonces , que si una Universidad 
es , por su misma naturalcza , un lugar de instruction 


NEWMANIANA 19 





XI°€NCU€NTftO NCUJMflNIANO 


dondc es impartido cl saber universal , y si en una 
cierta Uttiversidad ast llamada, el argumento dc la 
religion es excluido, es inevitable una de estas dos 
conclusiones: o, por un lado, que el campo de la 
Religion estd totalmente vacio dc saber real; o, por 
el otro, que en tal Universidad es omitida una espe¬ 
cial e importante rama del saber. Yo afirmo que el 
defensor de taia tal institucion debe consentir a es- 
to o a aquello; el debe ad?nitir, o que nosotros co- 
nocemos poco o nada acerca del Ser Supremo, o 
que su centro de instruccion sc da un nombre que 
no corresponde a la rcalidad. 23 

Por otra parte las cicncias, cada vez mas rela- 
cionadas entre sf y llcnas dc influencias recfprocas, 
no pueden ensenarse adecuadamente sin los datos 
de la teologia. La religion rcvelada provec bechos a 
las otras ciencias , que estas ciencias, dcjadas a si 
mismas, no alcanzarian jamas 24 Mas aun, New¬ 
man advierte con gran agudeza, y sin duda por ex- 
pcriencia propia, esta gran verdad: He insistido en 
que , suponicndo que no sc ensene teologia , su do- 
minio 710 sera tan solo descuidado , sino que en rea¬ 
lidad sera usurpado por las donas ciencias , las cua- 
les enseitaran , sin la dcbida garantia , conclusiones 
propias en una materia que requicre principios tne- 
todologicos peculiares para su dcbida organizacion 
y disposicion 2S 

El objcto de la Universidad no es directamente 
moral ni tccnico, sino en principio impartir cultura 
intelectual, educar el intelecto para la Verdad fntc- 
gra. Tal conocimicnto es un bien en sf mismo y es 
de suyo util a la vida social polftica, sicndo la razon 
de ser de la educacion liberal. En su aspecto religio- 
so, coincide hasta cierto punto o momento con el 
ideal cristiano, recorre con el una parte del camino, 
para separarse mas tarde. Como consecuencia, de- 
mucstra ser a veces un importante aliado de la Re¬ 
ligion, y otras, por su misma semejanza externa, se 
convierte en enemigo sutil y peligroso. En el discur- 
so 8°, prccisamentc trata de encontrar un equilibrio 
entre las cxigcncias del ideal humanista y los postu- 
lados del ideal religioso. Y asf lo que Newman lla¬ 
ma liberal education es un ideal que se distingue 
tanto de la educacion eclcsiastica como dc la educa¬ 
tion simplemente utilitaria, tecnica y especializada. 

Respecto de la educacion puramente especiali¬ 
zada, cl dcsalojo de la teologia produce el vicio in- 
tclcctual dc la “ignorancia presuntuosa”, que juzga 
todo desdc la optica de una ciencia particular. Asi 
nacen aquellos que geticralnicntc son llatttados 
‘bombres de una sola idea 9 ; lo que pasa a significar 
‘un bonibre de una sola ciencia \ y de opiniones en 


parte verdaderas, pero secundaria?7iente en parte 
falsas, que es lo que puede resultar de algo tan par- 
cial . Este es el ??iotivo por el que vemos los princi¬ 
pios de lo titil, de la cotnbinacion , del progreso, de 
la filantropia, o en las ciencias , materiales, de la 
anatomia cotnparada, dc la frenologt'a, de la electri- 
cidad, ettsalzados a la categoria de ideas piloto, y 
Haves, sino de todo el conoci77iietito, al fnenos de 
/nuchas mas cosas dc aquellas que le pertenece - 
n....utilizadas para bacer aquello que es sbnpletftett- 
te dentasiado para ellas, en cuanto que una ciencia 
Ibnitada no es uiia profunda filosofia. 26 

Asf como se opone a la vision enciclopedista y 
positivista, lo hacc tambien a la utilitarista, de rai- 
gambre cscoccsa inspirada en Locke, en el discurso 
dedicado a las relacioncs del conocimicnto con la 
practica profesional. Elios insisten en que la educa¬ 
cion debe ser confinada a algibi fin particular y es- 
treebo , y c?npleada en algun trabajo definido, que 
pueda ser pesado y medido. Arguyen como si cada 
cosa y cada persofia tuviera su precio , y co?7io si alii 
dondc ba babido un gran desefnbolso tuvieran de - 
reebo a esperar algo a cambio. A esto lla?7ian edu¬ 
cacion e instruccion ‘util*, y 1 utilidad* ha llcgado a 
ser su palabra clave. Con un principio fundarnefUal 
de esta fiaturaleza, tranquilafnente contimian pre- 
guntando en que se manifiesta el gasto de una Uni¬ 
versidad , cudl es el valor en el fyicrcado del articulo 
llamado ‘educacion liberal*, en la suposicion de que 
ella no nos cfischa dc ttifiguna f)ianera co77io fjiejo- 
rar nuestras ffianufacturas, o bacer producir nues- 
tras tierras , o bacer prosperar nuestra econoftit'a, y 
de que ?io bace enseguida de este bo?nbre un aboga- 
do, de aquel un ingenicro y dc a quel otro un ciruja- 
no , o dc que al fficnos no lleva a realizar descubri- 
ynientos en quimica, astronomia , geologta, 
tnag7ietis7no o ciencia dc algibi tipo. i Puede darse 
comentario mas actual para nucstro tiempo que es¬ 
te? El argumento de Newman es que aunque lo util 
no sictnpre es bueno , lo bueno es siempre util...Si 
una educacion liberal es buetia , debera ser necesa- 
riamente titil tat7ibicn...la cultura general de la 
mente es la ?7icjor ayuda para el estudio profesional 
y cicntifico 27 

La novedad se inclinaba, de todos modos, hacia 
un discurso donde ya nos sc habla dc la ciencia pro- 
fana como sometida a la religion o tutclada por 
ella, pero sf aceptando librementc la religion catoli- 
ca y nutriendose de ella. De hccho leemos entre los 
documentos fundacionales lo siguiente: “Todas las 
autoridades y profesores de la Universidad, al en- 
trar en posesion de su cargo, deberan hacer profe- 
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sion de Fe Catolica segun la formula del Papa Pio 
IV y quedaran siempre urgidos no solo a no ensenar 
nada de lo contrario a la Religion sino a tomar oca- 
sion de las marerias que ensenan, para mostrar que 
la Religion es la base de la cicncia, y para inculcar 
el amor a la Religion y los deberes religiosos”. 

Alin asi, y dado el notable equilibrio de todo lo 
que Newman cncarnaba, con esa sabiduria de lia- 
ccr coincidir los opucstos sin exclusiones ni confu- 
sioncs, su plan no gusto mucho a los grupos extre- 
mos: a los liberales porque era demasiado 
confcsional y a los ultramontanos porque atribufa 
demasiado valor a lo intelcctual y no a lo religioso. 
Habia un extendido temor, y no sin razon, a causa 
de los estragos del siglo de la razon. La Iglesia vivi- 
ra cl tiempo decimononico contestando a raciona- 
listas por un lado y fidcistas por otro, hasta las de- 
finicioncs del Vaticano I. 

Newman, que lucho toda su vida contra el ra- 
cionalismo liberal y se aparto del sentimentalismo 
evangelico, queria valorar el legftimo avance de las 


ciencias y su autonoirua, y estimando la educacion 
del intelccto, estaba lejos de alabar la educacion li¬ 
beral sin advertir que sola no puede transformar a 
fondo la condition del hombre. La educacion libe¬ 
ral no hace al hombre cristiano o catolico , sino al 
caballero . Esta bien ser caballcro , estd bicn tener 
una intcligencia cultivada , poseer un gusto refina- 
do , un cardctcr franco , razonablc y desapasionado , 
//;; talante noble y cortes en las relaciones sociales- 
...Pero asi como no podemos pretender romper la 
roca granitica con una simple navaja de afeitar o 
amarrar un navio con bilo de seda , tampoco pode¬ 
mos esperar con instrumentos tan delicados como 
el saber y la razon bumana luebar contra estos gi- 
gantes que son la pasion y el orgullo de los bom- 
bres. 28 

Para Newman no se trata solo de conocimicnto 
sino de un saber integral. Y entonccs no solo cien¬ 
cias, sino arte, etica y estctica, ciencia y conciencia, 
y la teologia que dcbia asimilar (en el lenguaje que 
Newman ya habia usado en su Ensayo sobre el De- 
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sarrollo) en la luz del Evangelio la vision contempo- 
ranea del mundo. Esto debfa ser posiblc en el marco 
de la influcncia personal que brora de una vida en 
comun, maestros y estudiantes: asf eran aqucllos 
Colleges, y a eso apuntaba la nueva Universidad que 
Newman pensaba para Irlanda. 

La Universidad habia de tender a la formacion 
total del hombre, del “gentleman” (cl ‘cives mundi’ 
antiguo, el ‘corteggiano’ renaccntista, el ‘homme du 
monde’, el ‘caballcro espanol’) Claro que entranaba 
una deformacion posible si lo unico que se perse- 
gufa era un conformismo social. Por cllo este ideal 
tenia que ser cristiano: el verdadero humanismo 
donde aparccen el individuo y la sociedad concebi- 
dos desde la Verdad sobre Dios y sobre el hombre. 
Sc trataba entonces del ‘caballcro cristiano’. La dcs- 
cripcion del “gentleman” de intelecto cultivado pe- 
ro sin cl principio religioso cs una pagina de antolo- 
gfa. Termina dicicndo al respecto: San Basilio y 
Juliano fucron a la misma cscuela dc Atenas. Uno 


llego a ser un Santo y Doctor de la Iglesia, el otro su 
burlador e implacable enemigo. 29 

Newman inauguro la universidad en noviembre 
dc 1853. Llego a tener facultadcs de teologfa, filoso- 
fia y letras, ciencias y medicina. Considcro necesa- 
rio tener profesores laicos, excepto en materias co- 
mo la teologfa; dc sus 32 profesores, solo cinco eran 
sacerdotes. Quiso una comision de laicos para su- 
pervisar la economfa, pero no se le permitio. Tuvo 
dificultades cuando nombro jovenes irlandescs bri- 
llantes como profesores y distinguidos conversos in- 
glescs en letras clasicas. Organizo grupos dc alum- 
nos para discutir temas dc actualidad, mando 
construir una sala de billar, consiguio un campo de 
cricket, y para la atcncion rcligiosa construyo la 
iglesia, y por supuesto las residences de estudiantes. 

Tcncmos, ademas de los Discursos, ocho sermo- 
nes predicados en la Iglesia de la Universidad, entre 
1856 y 1857. En el primero de ellos (que tradujimos 
hacc anos en “Ncwmaniana”) Newman nos dice 
que sc trata de reunir cosas que en un principio ha - 
bian sido unidas por D/os, y sc ban visto luego sepa- 
radas por el hombre. ..Vo querria que el intelecto 
dispusiera de la mas amplia libertad y que la reli¬ 
gion gozara de una libertad semejante; y querria cs- 
tablccer que ambas y cultura y religion , se encuen- 
tren en las mismas personas. Deseo que los mismos 
lugares y los mismos individuos scan al mismo tiem- 
po ordculos de filosofia y santuarios de devotion. 
Deseo que el laico intclcctual sea verdadero y devo- 
to crcycnte , y que el hombre devoto sea culto y pue - 
da dar razon de su fe.*° 

Sc iba a fundar una universidad para seglares, 
pero habia entonces muchos cuya idea de la educa- 
cion era mantener a los catolicos en un estado dc tu- 
tcla permanente, lejos de todo lo que fucra “peligro- 
so”. Newman analiza las maneras en que las 
ciencias ffsicas y la literatura pueden entrar en con- 
flicto con la Revelacion. Sobre las primeras dice: La 
naturaleza y la gratia , la razon y la revelation, pro- 
vicncn del mismo autor divino, cuyas obras no pue¬ 
den contradccirse entre si ; sobre la segunda: Es una 
contradiction ‘in terminis* empenarse en una litera¬ 
tura que refleje sin pecado a los bombres pecado- 
res. 31 Habia quien prohibfa leer los clasicos paga- 
nos. Newman responde a todo esto: Si la 
universidad es una preparation directa para este 
mundo, dcjemosla que cumpla su cometido. No se 
trata de un convento ni dc un seminario; es, por cl 
contrario, un lugar donde se forntan y capacitan 
bombres del mundo para vivir en cl. No podemos 
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evita quc se sumerjati en el mttndo , con todos sus 
caminos, principios y axiomas, cuando les Hogue su 
bora; pero podemos prepararlos contra lo qua es 
inevitable; y no es la manera mas apropiada de 
aprender a nadar en aguas revucltas no haberse nte- 
tido nunca en ellas , 32 

Pero el arzobispo Cullen desconfiaba de New¬ 
man, y algunos obispos se oponfan a el por ser in¬ 
gles. Cullen dcsbarato en Roma el nombramiento 
de obispo para Newman, anunciado publicamente, 
y del que nunca mas sc hablo. Ese rango le hubiese 
facilitado la relacion con la jerarqufa irlandesa. 
Nunca pudo lograr quc hubiera esrudiantes ingleses 
y norteamericanos. Cullen no le respondia a mu- 
chos requerimientos y tomaba decisiones sin con- 
sulrarle. Cuando finalmcnte vio que todo iba a ser 
un asunto irlandes y clerical, y tenicndo en cuenta 
la nccesidad de su presencia permancntc en el Ora¬ 
torio de Birmingham, que era su primer deber, re- 
nuncio en 1858. Los obispos le solicitaron que se 
qucdara un ano mas como Rector no residente y 
accpto. Finalmentc, a pesar dc los esfuerzos, la 
Universidad no fuc reconocida oficialmcnte, y co¬ 
mo los obispos no querian que fuesc autonoma, so- 
brevivio hasta 1882. 

La grandeza de alma de Newman, a pesar de 
cstc fracaso, sc mostro en los elogios y reconoci- 
mientos hacia Irlanda: No be recibido otra cosa quc 
amabilidad y atenciones que no merezeo en absolu¬ 
te. 

Este ha sido un modesto esbozo de Newman en 
el ambito universitario. Desdc aquel tiempo y cl 
nucstro cl rriunfo no ha sido lo que el propuso sino 
el de las tendcncias quc cl consideraba disgregado- 
ras. Por eso la lectura de sus Discursos puede pare- 
cer algo anacronica, pero como su contenido coin¬ 
cide con la gran tradicion del occidente cristiano 
desde aquellos tiempos en que la presencia de la 
cultura catolica estaba en su apogeo, aparece preci- 
samente de una actualidad asombrosa. Porque la 
humanidad actual dc Occidente, entrara en un defi- 
nitivo declive hacia una especic dc barbarie intelec- 
tual si no consigue recuperar aquel saber unitario, 
que es propio dc la Universidad. 33 

Newman con su idcario universitario nos acer- 
ca a una armonia inusual para aquella cpoca, y 
ejemplar para la nucstra, entre la fe y la razon, en- 
tre la fc y la ciencia, entre el Evangelio y la cultura, 
entre la Iglesia y cl mundo. Y respccto del gran 
principio de la influencia personal, nos dejo final¬ 
mentc cl mismo lema de su escudo cardenalicio: 
Cor ad cor loquitur (el corazon habla al corazon), 


en una linea de pensamiento que lo une a la gran 
tradicion agustiniense. Sera por tantas y tales razo- 
nes que en la enciclica Fides et Ratio el Papa Juan 
Pablo II no dejo de incluir el nombre de Newman 
entre los maestros notables de nuestro tiempo. 34 


1 L.D., I, 82-83. 

2 A.W., 180. 

^ Apo., 24-25. 

4 Cfr. W.Church, The Oxford Movement, dc.G.Bcst, 1970, 92- 
93. 

^ Scrmoncs Universitarios, p. 135; 146, Ed. Encuentro. 

6 (d, p. 148. 

2 id, p 146, 

^ Historical Sketches, vol III, p.6. 

^ id, p.8-9. 

10 Id, p.77-78. 

11 Id, 167 ss. 
i2 L.D., 11,43. 

^ Apo., 18. 

* 4 L.Bouycr, Newman y la cultura, Ncwmaniana n°7. 

* $ Ch.Dawson, El espiritu del Movimicnto de Oxford, Rialp, 
2000. 

^ Apo, 34. 

^ Apo, 36. 
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Apo, 37. 

2 ^ Apo, 35. 

21 DA, 268. 

— Discursos sobre cl fin y la naturalcza dc la cducacion uni- 
versitaria, trad.J.Morales, Eunsa,1996 
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24 Idea, 113. 

25 Idea, 98. 
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29 Idea, 211. 

Sermons Preached on Various Occasions, p. 13. 

31 Idea, 219-229. 

32 Idea, 232. 

33 J.Morales, Newman y la Idea de la Universidad, Newmania- 
nan“ 13, 1994. 

34 I'idcs cr Ratio n" 74. 
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Parochial and plain sermons, vol IV, 11, pag. 168 a 184. 
Predicado en St. Mary de Oxford, el 14 de mayo de 1837. 


La comunion de 

los santos 

“Te dardn gracias, Yahveh, todas tus obras, y 
tus Santos te bendecirdn; ellos mostrardn la 
gloria de tu Remo y bablaran de tus proezas” 

(Ps.145,10-11) 


L a gran promesa del Evangclio ha sido que cl 
Scnor del universo, hasta ahora manifestado 
a sus servidores externamentc, iba a cons- 
truir su morada en sus corazones. Este es, como 
pueden ver, cl frccucntc lenguaje de los Profetas, y 
ha sido el lenguaje de nucstro Salvador al venir a la 
tierra: “Yo lo a mare”, dice refiriendosc a quicn lo 
ama y obedece, M y me manifestare a el... y pondre- 
mos en cl nuestra morada” (Jn 14, 21.23). Aunquc 
vino en nuestra carne, para verlo y tocarlo, no bas- 
to. Aun permaneefa externo y separado. Luego de 
su asccncion, de nuevo dcsccndio, por y en su Espf- 
ritu, y asi al fin la promesa se cumplio. 

Debc realmentc haber union entre todas las 
creaturas y su Creador Todopodcroso, inclusive 
para su mismo existir. Pucs se dijo: “En £l vivimos, 
nos movemos y existimos”, y en un Salmo: “Envfas 
tu soplo y son creados.” (Ps.104,30). Pcro mucho 
mas alto, mas ultimo, mas sagrado, es el Espfritu de 
Dios que inhabita en los corazones de su pueblo 
elegido; tan fntimo como para deeir, en compara- 
cion, que no inhabita en el resto de la humanidad, 
pucs su prcsencia se describe como privilegio carac- 
terfstico de los siervos por El redimidos. 

Desde el dfa de Pentecostcs hasta ahora, ha si¬ 
do su privilegio, segun la promesa: “Yo pedire al 
Padre, y El les dara otro Consolador, que estara en 


vosotros para siempre ”. Para siempre, no como el 
Hijo del Hombrc, que, acabada su obra de gracia, 
se fue. Entonces se dijo: “Tambien el Espfritu de 
Vcrdad”, o sea, aquel que vendrfa para siempre, 
vendrfa como Espfritu, y al venir de esta manera 
harfa lo que la carne y sangre del Hijo del hombre, 
por naturaleza, no pudo hacer. Es deeir, vino a las 
almas de todos los que creen, y tomando posesion 
de ellas, siendo £l Uno, unio a todos en uno. 

Cristo, al encarnarse, proveyo una unidad ex¬ 
terna o patente, como la hubo bajo la Ley. Reunio 
a sus Apostoles como sociedad visible, pero luego 
vino nuevamente en la persona de su Espfritu y uni- 
fico a todos en un sentido real, no solo formal. Pues 
fucron dispuestos no ya solo con la forma de una 
unidad, como podrfan ser los miembros de un ca¬ 
daver, sino que pasaron a ser partes y organos de 
un unico podcr invisible, con el que realmente con- 
taron, y fueron vastagos de lo que era Uno; sus per¬ 
sonas individuals fucron asumidas en misteriosa 
unidad con las rcalidades invisibles, fueron gratifi- 
cadas y asimiladas al cucrpo espiritual de Cristo, 
que cs Uno, tambicn por el Espfritu Santo, en quien 
Cristo vino de nuevo a nosotros. Asf Cristo ha ve- 
nido, no a unificarnos sino a morir por nosotros: 
fue cl Espfritu quien vino para unirnos en El, que 
habfa muerto y cstaba vivo, o sea para formar la 
Iglcsia. 
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Es esta la especial gloria de la Iglesia cristiana: 
que sus miembros no dependan meramenre dc lo 
que es visible, que no sean meras piedras de un edi- 
ficio, apiladas unas sobre otras y ligadas extnnse- 
camente, sino que todos y cada uno son el linaje y 
las manifestacioncs del unico y mismo invisible 
principio de poder, “piedras vivas”, internamente 
conectadas, como las ramas de un arbol, no como 
las partes de una acumulacion. Elios son miembros 
del Cuerpo dc Cristo. 

Esta divina y adorable Forma, que los aposto- 
les vieron y palparon, despues de ascender al cielo 
se convirtio cn un principio de vida, un secreto ori- 
gen de existcncia para todo el que cree, mediante el 
ministerio de gracia del Espiritu Santo. Este es el 
Vino fructuoso y rico Olivo en y por el cual todos 
los Santos crccen, aunque por naturaleza sean sal- 
vajes y esteriles, produciendo fruto para Dios. En- 
tonces, puedc decirse en un sentido real que desde 
el dia dc Pcntecostes hasta aliora no bubo cn la 
Iglesia sino un solo y Unico Santo, Rey de reyes, Se¬ 
hor de scnorcs, en persona, quicn existe en todos 
los fielcs y por quien cllos son lo que son. Sus per¬ 
sonas aisladas, no son sino manifesraciones parcia- 
les, canalcs, instrumentos y obras de Aquel que es 
invisible. 

Esta es la diferencia dc la Iglesia antes y des¬ 
pues de venir el Espiritu dc Cristo. Antes, los servi- 
dores de Dios eran como los resccos huesos de la 
vision del Profeta, ligados por profesion, no por 
principio interior; pero desde entonces, son como 
organos de un alma invisible y rectora; las manos o 
lenguas o pies u ojos de una sola y misma Mente di- 
rectriz; los ripos, signos, inicios y dcstellos del Hijo 
eterno de Dios. Por eso el texto, al hablar del Rei- 
no dc Cristo, se explaya sobre la funcion especial 
de sus Santos: “Todas tus obras te alaban, oh Se- 
hor, y los Santos te dan gracias: muestran la gloria 
de tu reino y hablan de tu poder. Que los hombres 
conozcan tu poder, tu gloria y la grandeza dc tu rci- 
no.” 

Esta es la Iglesia cristiana, un cuerpo viviente y 
u nitario, no una mera estructura artificial dispues- 
ta para mostrarse. Estar vivo es lo que da unidad; 
de estar muerto, se compondria de tanras partes co¬ 
mo miembros. Pero el Espiritu viviente de Dios ha 
descendido sobre el en Pcntecostes y lo ha hccho 
uno al da He vida. 

En este gran dia, en que conmemoramos la ani- 
macion o vivificacion de la Iglesia, el nacimiento dc 
una criatura espiritual y nueva, mas alia del mundo 
antiguo “tan bueno como muerto”, es oportuno 
tratar sobre la naturaleza y atributos dc la Iglesia, 
como se muestra en los elegidos: invisible, viva, 


una y espiritual, lo que tambicn sc llama doctrina 
de la Comunion de los Santos, entre si y con la San¬ 
ta Trinidad en la que sc produce la comunion. Y es- 
to hare preferiblementc, pues la Comunion de los 
Santos es articulo del Credo, luego no es tema de 
valor sccundario, duda o cspeculacion. 

La Iglesia, propiamentc entendida, es la gran 
asamblea de los elegidos, que por libre gracia de 
Dios y su Espiritu, al obrar oportunamente, fueron 
separados de este mundo dc pecado, regcncrados y 
dotados de perseverancia hasta la eternidad. Visto 
desde la perspectiva de tratarse de personas que vi- 
ven ahora en este mundo, se trata por supucsto de 
una asamblea visible; pero su mas noble y verdade- 
ro caracter es ser un cuerpo invisible, o algo de es¬ 
ta indole, como construccion formada no solo por 
los pocos que aiin estan cn sus luchas, sino por los 
muchos que duermcn cn el Sehor. 

Al principio, durante la vida de los apostolcs, 
ciertamente una gran proporcion del cuerpo entero 
cstaba en este mundo, sin contar a los Santos que 
vivieron en la era judia y a quienes Cristo al partir 
hizo participes del privilegio obtenido por su muer- 
re para todos los creyentes. San Esteban y Santiago 
el Mayor fueron los primeros Santos reconocidos 
en la Nueva Alianza, llamados para cnriquecer la 
antigua compania dc Moises, Elias y sus hermanos. 
Mas desde esc tiempo se expandio rapidamente, y 
a I paso de los anos devino mayor la proporcion dc 
la asamblea de los espiritus que ban llegado a la 
perfection, formando parte de esc cuerpo militante 
que es su complcmento en la nueva creation de 
Dios. Actualmcnte, los vivos somos una genera¬ 
tion entre tantas, que desde su formation fuc una 
recien nacida en su seno, y dotada de vida espiri¬ 
tual y esperanza de gloria. Son muchos los Santos 
en el mundo invisible, sellados para la inmortali- 
dad, como muchos son quienes ahora luchan en la 
tierra por llegar a ella; mas es cicrto que las ultimas 
gencracioncs tienen mas Santos que las primitivas. 

Bien puede la Iglesia ser llamada invisible, no 
solo en lo tocantc a su principio viral, sino a sus 
miembros. “Lo que nace del Espiritu es espiritu” y 
a partir de que Dios Espiritu Santo es invisible, lo 
es su obra. La Iglesia es invisible porque la mayoria 
de sus autenricos hijos fuc perfeccionada y elevada, 
y porque los que aun estan en la tierra no pueden 
ser vistos por ojos morrales. De habcrlo querido 
Dios, pudo haber existido totalmentc desprovista 
dc signos visibles y ser total y absolutamente escon- 
dida para nosotros como lo es cl Espiritu Santo, su 
Sehor y Gobernador. Mas viendo que cl Espiritu 
Santo es nuesrra vida, y que para tener vida debc- 
mos acercarnos a El, por misericordia con noso- 
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tros, no esta del todo oculra a nuestra vista como El 
en su morada, la Iglesia del Dios vivo. 

En cambio, El nos dio cicrtos signos externos 
como senalcs para conocer y medios para penetrar 
en ese santuario viviente en que vive. El habita en el 
corazon de sus Santos, en ese tcmplo de piedras vi¬ 
vas, en la tierra y el cielo, que siempre muestra la 
gloria de su rcino y ensena su poder. Mas como la 
fe, amor, gozo y paz no son visibles, como la multi- 
tud de su pueblo es su secreto propio, nos dio algo 
exterior como guia de lo interior, algo visible como 
gufa de lo espiritual. 

Abora <cual es esa gufa externa visible, que po- 
see la dispcnsacion de lo invisible, sino cl ministerio 
cristiano que nos dirige y conduce hacia el propio 
Santo de los Santos en que Cristo habita por su Es- 
piritu? Como los mojoncs o boyas avisan al timo- 
nel, como la sombra en el cuadrante indica el curso 
del sol, asf, si queremos ir por la via de Cristo, rete- 
ner su mirada y ocupar su atencion, si queremos pe- 
nerrar en la especial virtud y plenitud de su gracia, 
debemos unirnos a ese ministerio que cuando El as- 
cendio a lo alto nos dejo como rcliquia, y dejar caer 
de El, como el manto de Elisco, la prenda y schal de 
su infalible gracia de edad en edad. 

“Dime, oh Tii a quien ama mi alma, adonde 
apacientas, a donde haces descansar cl rebano al 
mediodfa; pues <:por que yo he de ser como quien 
va errante tras los rebanos de tus companeros?” 
(Ct. 1,7.8). Asf es la suplica del alma que busca a 
Cristo. Su respuesta es tan precisa como la pregun- 
ta. “Si no lo sabes job tu la mas bella entre las mu- 
jeres! sigue las huellas de las ovejas y apacienta sus 
pequenos junto a las tiendas de los pastores.” Fue- 
ra de la Iglesia no hay salvacion; quiero decir: fucra 
de la gran asamblea invisible, de todos los incorpo- 
rados en cl unico cuerpo mfstico de Cristo y vivifi- 
cados por un Espfritu. Al adherir a I ministerio visi¬ 
ble que los apostoles dejaron nos aproximamos a lo 
que no vemos, al Monte Sion, a la Jerusalem celes¬ 
tial, a los espfritus de los justos, a los primogenitos 
elegidos para la salvacion, a los innumerables angc- 
les, a Jesus el Unico Mediador, y a Dios. 

Esta Jerusalem celeste es la verdadera Esposa 
de Cristo y virgen Madre de los Santos, y el minis- 
tcrio visible sobre la tierra, los obispos y pastores, 
junto a los cristianos que dependen de ellos, en to- 
do tiempo es denominada la Iglesia, aunque es solo 
un fragmento, siendo como esa parte que se ve y 
puede ser seiialada, que se le asemeja en tipo, que 
testimonia y llcva a el la. Este cuerpo invisible es la 
verdadera Iglesia, porque clla no cambia aunque 
siempre esta crecicndo. 


Lo que posec, lo guarda y nunca lo pierde; mas 
lo visible es fugaz y transitorio, y continuamcntc sc 
disipa en lo invisible. Lo visible esta siempre mu- 
riendo para el aumento de la sociedad invisible, y 
siempre reproduciendose a partir de la masa de hu- 
mana corrupcion, por virtud del Espfritu alojado en 
lo invisible y obrando en el mundo. Generacion tras 
gcneracion nacio, fue probada, cribada, afirmada y 
pcrfcccionada. Una y otra vez los apostoles viven 
en sus sucesores, y sus sucesorcs por su parte estan 
unidos a los apostoles. Esta es la eficacia de esa gra¬ 
cia inacabable que Cristo ha instalado en su Iglesia, 
como un principio de vida y crecimiento, hasta que 
retorne. La respiradon expirante de sus Santos no 
es sino la vivificacion de almas muertas. 

Ahora podemos tener una nocion mas clara de 
la que se tienc comunmcnte sobre la unica Iglesia 
catolica que esta en todas partes. Propiamente no 
esta en la tierra, salvo en cuanto se puede decir que 
cl cielo esta en la tierra o los muertos estan aim con 
nosotros. No esta en la tierra, salvo en el sentido en 
que Cristo o el Espfritu lo estan. Me refiero a que 
no esta local o visiblemente en la tierra. La Iglesia 
no esta en tiempo o lugar, sino en la zona de los es¬ 
pfritus, esta en el Espfritu Santo. Y asf como cl alma 
del hombre esta en todo su cuerpo, no en una par¬ 
te, aquf o a 11 f, sino en la totalidad; no esta en una 
parte, cabeza o corazon, manos o pics u otro lado, 
asf la Jerusalem celestial, madre de nucstros recien 
nacidos, esta simultaneamente en todas partes, 
completa y enteramente como un espfritu. En el cs- 
te y oeste, en el nortc y sur, o sea donde sus intru- 
mencos externos esten. 

El ministerio y los sacramcntos, la presencia 
corporal de obispos y pueblo, se nos dan como cla¬ 
ves y cncantamientos por los que nos allegamos a la 
presencia de la gran asamblea de los Santos; ellos 
son tanto como esta, pero no mas; no son identicos 
a tal asamblea, pues no son sino sus confines, sino 
los porticos de la piscina de Bethsaida, las entradas 
en lo que es indivisible y uno. El baurismo no admi- 
te en una mera sociedad visible, variando segun cl 
pais en que se administra, romano aquf, griego a 11 f, 
o ingles, sino a traves del vestfbulo ingles, o del 
griego, o del romano, dentro de la unica invisible 
companfa de las almas elegidas, independiente de 
tiempo y lugar, no tenida de las imperfecciones o 
errores de ese visible vestfbulo por el cual se produ¬ 
ce la entrada. Y su eficacia reside en el influjo de la 
gracia de Dios en el alma alojada en ese cuerpo in¬ 
visible al cual introduce, sin que resida, a ningun 
respccto, en el caracter personal de los que los ad- 
ministran o asisten. 
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Cuando un nino cs traido para el bautismo, la 
Iglesia invisible damn, ruega a Dios por el, lo rcci- 
bc, y como un instrumento dc Dios, le extiende su 
propia santidad. Al alabar a Dios cn la Santa Co- 
niunion, lo alabamos con los angeles y los arcange- 
les, quc son los guardiancs, y con los santos, que 
son los ciudadanos de la Ciudad dc Dios. Al ofrcccr 
nuestro sacrificio de alabanza y accion de gracias, o 
participar dc las sagradas especies ofrecidas, solem- 
nemente comemos y bcbemos del poder del mundo 
fururo. Al leer salmos, usamos ante muchos testi- 
gos las verdaderas palabras sobrc las que ellos -me 
reficro a todas las sucesivas gcneraciones de csa 
santa asamblea- se sostuvieron en su tiempo, por 
miles de anos, en su peregrinaje al cielo. Al profcsar 
cl Credo, no lo haccmos segtin una voluntad pro¬ 
pia, un sentido arbitrario, sino frente a innumera¬ 
ble^ santos que saben lo quc significan sus palabras 
y lo testimonian a Dios, a despecho de la herejia o 
indiferencia dc una u orra epoca. Al cstar junto a 
sus tumbas, estamos en el verdadero vestibulo de la 
morada que es “todo-gloriosa en su interior”, llena 
de luz y pureza y de voces clamando: “Dios, c *por 
cudn to tiempo?”. Al orar privadamentc, no esta¬ 
mos solos, otros “estan reunidos” con nosotros “en 
el Nombre de Cristo” aunque no los veamos, con 
Cristo entre ellos. Yendo al ministro que El ha or- 
denado, nos acercamos a los escaloncs de su trono. 
Yendo a los obispos, centro de ese ministerio, c -que 
tenemos sino a los doce apostolcs presentes, aun¬ 
que invisibles? Al emplear el sagrado Nombre de 
Jesus o cl signo dado a nosotros cn el bautismo 


<que hacemos sino desafiar a diablos y hombres ma- 
lignos, ganando fuerzas para resistirlos? Dando tes- 
timonio, o al confesar, o sufrir en Nombre dc Cris¬ 
to c *que somos sino tipos y simbolos de la Cruz de 
Cristo y de la fuerza del que murio en ella? Llama- 
dos a la batalla por el Senor c *que somos nosotros, 
visibles, sino meros vigias, vanguardia de un pode- 
roso ejercito, de pocos y despreciables, pero audaces 
mas alia de nuestros numeros, pucsto que defendi- 
dos por carros y caballos de fuego en torno a la 
Montana del Senor dc los Ejercitos bajo quien esta¬ 
mos? 

Tal es la Ciudad dc Dios, la Santa Catolica Iglc- 
sia de un extremo al otro del mundo, en la que se 
manifiesta y por la cual actua la que es llamada en 
cada pais la Iglesia visible. Tal Iglesia visible real- 
mente depende solo de la invisible, no del poder ci¬ 
vil, ni de pnncipcs o dc ningun hi jo de bombre, ni dc 
sus dotes, ni de sus multitudes, ni de ninguna cosa 
que sea visible, a no ser que verdaderamente pueda 
dependcr el cielo de la tierra, la eternidad del tiem¬ 
po, los angeles de los hombres, los muertos de los 
vivos. 

El mundo invisible, por el secreto poder y mise- 
ricordia de Dios penetra cn estc mundo, y la Iglesia 
que se ve es justamente la parte del mismo por la 
cual el se acrecienta. Asi, si bien las iglesias visibles 
de los Santos en este mundo se ven escasas y espar- 
cidas aqui y a 11 f, como islas en el mar, son las reales 
cimas de las eternas montanas, a has, vastas y pro- 
fundamente enraizadas, a las quc un diluvio cubre. 

Ahora, tales pensamientos estan tan alcjados del 
ordinario punto de vista mundano dc las cosas -quc 
se muevc por lo que vc, no por fe, y quc no admite 
la existencia de algo quc ocurra mas alia, sino solo 
lo que sc puede tocar y manejar- que es preciso in- 
sistir y extenderse sobre de esas realidades. 

El mundo se situa a si mismo como medida dc 
perfcccion y fuentc dc todo bien, y cuando las almas 
de los cristianos van de estc mundo hasta el lugar de 
los espmtus, lo concibc como su perdida, no como 
su ganancia. Al referirse a ellas, se lamenta y usa ter- 
minos de semi-compasion, medio despectivos, como 
si su propia presencia y sociedad lueran gran cosa. 
Tambicn se compadecc dc ellas, pensando que no 
Megan a ver el final dc lo que empezaron o vicron 
empezar, que ignoran sobre la fortuna de sus ami¬ 
gos o de la Iglesia, quc son impotentes sobre sus 
propios proyectos o son algo descuidadas con ellos, 
como si fueran impcrcepriblcs y solo sombras, y 
fantasmas en vez de substancias. Considera quc los 
vivos somos los agenres reales cn cl curso de los hc- 
chos, y ellos solo se ven unidos a nosotros como una 
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iglesia a su patio, al cual convicnc tcncr en cucnta, 
pero sin que sea apropiado dctencrse alii. 

Esta cs su opinion sobre los que murieron, co- 
mo si nosotros cstuvicramos cn la luz y ellos en la 
oscuridad, nosotros fucramos poderosos e influ- 
ycntcs y ellos debiles, nosotros los vivos y ellos los 
muertos. Aun con la vision que el Evangelio nos 
abre, con el conocimiento de que el Unico Espiritu 
de Cristo permanece siempre, y que quienes fueron 
hechos uno con El jamas han sido separados de £l, 
y que quienes en El mueren estan irrevocablemente 
entrelazados con El y unidos con El, <nos atrcvcre- 
mos a pensar fragilmcntc sobre estos miembros in- 
dcfcctiblcs de Cristo y vasos de la gloria futura? 

^Presumircmos de comparar esa gran asamblea 
de los clcgidos, ya perfectos y en descanso, pesare- 
mos cn la balanza esa gloriosa Iglesia invisible, tan 
populosa en almas, tan pura del pecado, tan libre 
de pruebas, junto con nosotros, pobres luchadores 
contra la carne y el demonio, que solo tenemos las 
arras, no la corona de la victoria, de quienes no es¬ 
tan los nombres de tal modo escriros en el cielo que 
no puedan ser nuevamente borrados? c *Dudaremos 
por un momento, aunque San Pablo haya sido mar- 
tirizado hace tantas centurias, que el -que mientras 
tenia un cuerpo, se encontraba presentc en Corinto 
cn espiritu aunque cstuviera cn Efeso- este todavi'a 
prescnte cn la Iglesia, mas cicrtamentc vivo que los 
llamados vivicntes, mas vcrdadcra y sobcranamen- 
te Apostol, ahora sobre un trono, que cuando tenia 
batallas cxtcriores y lagrimas interiores, una espina 
cn su carne y cl martirio como perspectiva? 

^Sercmos como infieles suponiendo que la Igle¬ 
sia es unicamente lo que aparece ser, una pobre, dc- 
samparada, despreciada y Humana institution, des- 
denada por los opulentos, saqueada por los 
violentos, sobrc-racionalizada por los sofistas, pa- 
trocinada por los magnates, y, cn cambio, no va- 
mos a crccr que se halla sirviendo en la presencia 
del Eterno Trono, al que rodean los “vcinticuatro 
asientos, y sobre los asientos hay sentados vcinti¬ 
cuatro ancianos, cubicrtos con blanca vestidura y 
portando en su cabeza coronas de oro”? 

c’Acaso tampoco vamos a rcconoccr vagamente 
en las alas de nucstras iglesias y a lo largo de nucs- 
tros claustros, alrcdcdor dc nucstras viejas tumbas 
y en los perdidos y dcsolados sirios -alguna vez 
considcrados sagrados, no por una frfa figuration 
poctica, sino por la mirada creyente- el espiritu de 
nuestros padres y hermanos dc todo tiempo, pasa- 
do y presente, cuyas obras han sido muy “conoci- 
das” para Dios, y cuyas antiguas moradas siguen 
entre nosotros, prenda (segun confiamos) dc que El 
no nos abandonara enteramente y nos dara fin? 


<Puede algtln ser mortal y tcrrenal, fuerza exte¬ 
rior o traicion interior, la voz popular, voluntad al¬ 
guna de hombre, algo en todo el universo, altura o 
profundidad, o cualquier otra creatura, puede algo 
de esto evitar el decreto de Dios, emitido por nues¬ 
tros pecados, alejar a nuestros invisibles compane- 
ros santos de nosotros, y nivelarnos con la hierba 
del campo? <Pueden todos los esfuerzos de los hijos 
de los hombres, sus exactas delimitaciones de nues- 
tro orden exterior, su medicion de nuestro territo- 
rio visible, su resumen de nuestra substancia, su 
diminution dc nuestros derechos civilcs, su previ¬ 
sion de nuestros protectores, pueden estos circuns- 
cribir la Ciudad del Dios Viviente, o localizar el lu- 
gar del Eden y la Montana de los Santos? 

Pero aqui es posible preguntarse si tal fe en la 
permanente presencia de la Iglesia invisible entre 
nosotros -cn esc Espiritu del cual todos creen que 
estara presentc hasta el fin- no interfiere con nues¬ 
tra consoladora seguridad de que ya esta en el des¬ 
canso. 44 Cristo (se puede decir) trabajo hasta ahora 
como su Padre trabajo, y los angeles prevalecen en 
fuerza, mas la naturalcza humana, aun cn sus mas 
puros y mas cclestiales especimcnes, es dcsigual a 
esta incesante vigilancia, y al morir se dice que que- 
do dormida: <por que no dejamos para esta una tan 
confortablc y graciosa hcrencia?” 

Ahora, como sea que contestemos esta pregun- 
ta, lo cierto cs -ya que tenemos la autoridad de San 
Pablo para dccirlo- que al accrcarnos a la Iglesia no 
nos aproximamos a Dios solo, ni a Jesus el Media- 
dor de la Nueva Alianza, ni a los innumerables an¬ 
geles, sino tambien, como el dice expresamente, a 
w los espiritus dc los justos llevados a la perfection". 
Y al hablar asi, cvidcntcmcntc no habla ni dc los 
Santos cn la tierra ni dc los Santos dcspucs dc la re¬ 
surrection, sino solo dc lo que el dcsigna espccial- 
mente 14 los espiritus de los justos 

Cicrtamentc entonccs, la Iglesia, cn el juicio dc 
San Pablo, esta formada tanto por los muertos co¬ 
mo por los vivos; y a pesar de cstar presentes los 
muertos, no se sigue que no esten tambien cn cl des¬ 
canso. Tal presencia en la Iglesia no implica labor o 
herramienta alguna, ninguna interfcrcncia activa dc 
quienes (se nos ha dicho) “descansan de sus labo- 
rcs”. Pucs, simplemcnte, aunque “viven en Dios” y 
poscen podcr con El, no significa que actiian o son 
concientcs dc su poder. Esto es valido, por la mise- 
ricordia de Dios, para los que se esfuerzan en la car¬ 
ne, los que rezan y predican, obran la justicia y glo- 
rifican a Dios. Ellos tampoco ven ninguno dc csos 
frutos, que no obstante sc siguen. Noah, Daniel y 
Job ihubieran estado en una ciudad malvada, sal- 
vandola dc la destruction por su justicia, de saber 
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lo que estaban habilirados para hacer? No tcnemos 
una razon para afirmarlo, pues una cosa cs haccr cl 
bien y otra cl verlo. 

Por otra parte, puede ser muy cierto que en un 
sentido descanscn y en otro sean promotores acti- 
vos del bienestar de la Iglesia, como ser por la ora- 
cion; aunque no sabemos como son activos ni como 
estan en reposo, o como pueden ambas a la vez. Se 
dice que Dios “descanso en el septimo dia de todo 
el trabajo que El habia hecho”, pero, sin embargo, 
que “trabajo hasta ahora”. Seguramente, en £l, que 
es eterno y todo-suficiente, sc encucntra absoluta y 
perfectamentc esa incomprcnsible union de poder 
omnipotente con perpetuo reposo. Y lo que El es en 
plenitud, puede graciosamente conferirlo por gra- 
dos y segun a la capacidad de sus elegidos. 

Si no son terminos contradictorios que Dios 
pueda descansar y ademas trabajar, que el Hijo de 
Dios muera y tambicn tenga una esencia cterna, 
que el Hijo del hombre cstuvicra en el ciclo mien- 
tras hablaba con Nicodemo, puede no haber con- 
rradiccion en que cl alma del hombre pueda dormir 
en el estado intermedio y no obstante cstar despier- 
ta. Lo que digo es que lo que Dios tiene infinita- 
mente y por naturaleza, puede otorgarlo en parte a 
nosotros, y asf puede ser verdad que aunque los 
Santos estan “cxaltados de gloria” y M se alegran 
desde su lecho”, y estan “los elogios de Dios en sus 
bocas”, tambien al mismo tiempo “una espada de 
dos filos esta en sus manos para ejecutar la vengan- 
za a las naciones, para castigar al pueblo, para su- 
jetar con cadcnas a sus reyes y a sus nobles con gri¬ 
lles de hierro, para apiicarles su venganza, como 
esta cscrito. jTal honor tienen todos sus Santos!”. 

Finalmente, mientras pensamos de esta manera 
sobre la Iglesia invisible, estamos impedidos por 
muchas razoncs de semejantes invocaciones a sus 
miembros separados, como son desgraciadamente 
tan comunes en otros paises cristianos. Primero, 
porque la pnictica no era primitiva, sino una adi- 
cion cuando el mundo fluyo dentro de la Iglesia. En 
siguiente lugar, se nos dice que recemos a Dios so- 
lamcnte, y la convocacion puede facilmcnte co- 
rromperse, volviendose oracion y entonccs deviene 
idolatrica. Y aun debe considerarse que, aunque la 
Iglesia esta representada en la Escritura como un 
canal de los dones de Dios para nosotros, no obs¬ 
tante es solamentc como un cuerpo y sacramental- 
mente, no a modo de agentc, ni en cada uno de sus 
miembros. San Pablo no afirma que nos hemos 
acercado a estc o aquel sanro, sino al conjunto, “a 
los espiritus de los justos que fueron llevados a per- 
fcccion”, uno a uno ellos ban de someterse al Dia 


del Juicio, mas en cuanto cuerpo son la Ciudad de 
Dios, Esposa Inmaculada del Cordero. 

Permanezcamos, pues, en la porcion en la que 
Dios nos ubico, y agradezcamosle por lo que tan 
misericordiosa y providencialmente hizo por noso¬ 
tros. El ha hecho bien todas las cosas, ni con cxce- 
so ni con defecto. No nos ha dicho que descuidc- 
mos a los ficles servidores de Cristo que han 
muerto, ni tampoco que les demos un honor inde- 
bido, sino que solo pensemos en ellos, y no que les 
hablemos, que les tengamos aprccio, pero que uni- 
camentc en El pongamos la confianza. Sigamos su 
regia, ni exccdicndonos ni faltando a nuestro deber, 
sino, segun indica san Pablo, “usando” sus dones 
“sin abusar”, no cesando en su uso -salvo que de - 
bamos abusar- sino absteniendonos del abuso, 
mientras adherimos agradecidamcnte al uso. 

Estos son pensamienros inspiradores para el 
cristiano solitario, desolado, difamado o desprccia- 
do, y le corrcsponden si por la accion y los hechos 
se asocia a esa Comunion que profesa. El que se 
asocia a la Iglesia de Dios, no meramente quien ha¬ 
bia sobre el la o la defiende o la contcmpla, sino 
quien la ama. El ama la invisible compama de los 
creycntes, el que ama a aqucllos que son visibles. La 
prueba de nuestra union con Cristo es el amor; la 
prueba del amor hacia Cristo y su Iglesia cs amar a 
quienes El actualmente vc. “Quien no ama a su her- 
mano a quien ha visto <como puede amar a Dios a 
quien no ha visto?”. Asi, cnronces, para que seamos 
dignos de estar en comunion con los ficles dc todos 
los tiempos y lugares, tengamos una debida comu¬ 
nion con los de nuestro presente y nuestra propia 
ccrcania. Roguemos a Dios que nos ensefic en que 
somos tan deficientes, y que nos libre de emplear 
palabras y cuidadosos pensamientos que nuesrras 
acciones expongan para la vergiicnza. Es algo muy 
facil pensar cosas refinadas que no tcnemos dere- 
cho a decir. 

Sintamonos tiernamente inclinados hacia todos 
los que Cristo hizo suyos por cl Bautismo. Tenga- 
mosle simpatia y dcdiquemosle pensamienros bene- 
volos, y seamos calidos de corazon, amables, y sen- 
cillos, y gentiles para con ellos, y discurramos sobre 
su bien, y oremos para su crecimiento en la fc y la 
felicidad. “No amemos de palabra ni con la lengua, 
sino con hechos y con verdad”. Porque “Dios es 
amor” y si nos amamos unos a otros, “Dios habita 
en nosotros y su amor I lego a la perfeccion en noso¬ 
tros”. 

Tradujo: Lie. Silvia Rodriguez Quiroga 
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La Iglesia de los Padres 
Historical Sketches, vol. I, capitulo II 

(continuacion del numero anterior) 

Los trabajos de 

Basilio 

“ Y yo me dije: eti vano be trabajado; be gastado mis fuerzas sin causa y en 
vatio; por eso, dejo mi juicio al Seiior, pongo mi trabajo ante mi Dios." 


i 

Los instrumentos que Dios Todopodcroso 
suscita para cumplir sus dcsignios son de dos clases: 
igualmentc dotados de fc y piedad, pero diferentes, 
por tempcramcnto natural, talcnto, educacion y 
otras circunstancias, en cuanto a los medios con los 
que promueven la sagrada causa. Entre los prime- 
ros cstiin esos hombres de espfritu penetrante y ra- 
pido, con un conocimiento perfecto de la naturale- 
za Humana v amplia vision, de aspecto persuasivo y 
atrayente, afablcs, sociables y popularcs, dotados 
de prudencia, paciencia, tacto instinrivo y decision 
para conducir los asuntos y a la vez valientes y lie* 
nos de celo. Mas o menos asi cabe imaginar a I di- 
recto, intrepido y aguantador Hildebrando, * quicn, 
en ticmpos de renovacion de la sociedad, fue, hu- 
manamcnte hablando, el Salvador de la Ciudad de 
Dios. Asf fueron, en epoca anterior, el majestuoso 
Ambrosio y el incansable Atanasio.- Estos dos ulri- 
mos fueron luminarias de la Iglesia que salicron 
tcmpranamcnte a la vida publica, y asf aprendieron 
a haberselas con gentes de los mas variados tempe- 
ramentos, opinioncs y y posiciones. Atanasio tenia 
apenas veintisietc anos cuando fue al Concilio de 
Nicca en companfa de Alejandro, y al ano siguiente 


ya era obispo dc Alcjandna. Ambrosio fue consa- 
grado poco despues de los treinra. 

Pero hay tambien otra clase de instrumento en 
manos de la Providencia: humanamente menos rcli- 
nado y radiante, polfticamente menos dotado si ca¬ 
be, pero de una contextura no menos bella y de un 
material no menos precioso. Tal es el estudiante re- 
tirado y pensativo que anos y anos ha permanecido 
en la soledad dc un colegio o dc un monasterio, 
mortificando en sccreto su alma y elevandola hasta 
altos pensamientos y rectos propositos, y que, 
cuando al fin es llamado a la vida activa, se condu¬ 
ce con firmeza, sencillez, celo ardiente como una 
llama y con pureza c integridad impregnadas de 
dulzura. Este tipo de hombre suele no tener cxito 
mientras vivc; no suficientcmente artero para per- 
suadir, demasiado severo para agradar; inexperto 
en cuanto a las debilidades de la naturaleza huma- 
na, desprovisto de los rccursos de un ingenio rapi- 
do, indiferente a los aplausos de los hombres, sin 
sospcchas, dc corazon abierto, cumple su obra y asf 
la deja. Se la darfa por muerta, pero renace en la ge- 
neracion siguiente, y a la larga resulta dilfcil decir 
quicn de estos dos tipos de hombres ha servido la 
causa de la verdad con mayor eficacia. Asf quizas 
fue Basilio, que salio de las soledades del Ponto pa- 
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ra gobernar como un rey y adminisrrar como cl mas 
humilde del rcino; para recibir cn cambio poco mas 
que dcsencantos y dejar la vida prematuramenre en 
medio dc penas y dolorcs. Asf fue su amigo, el ta- 
lentoso Gregorio, aunque diferente cn tanros aspec- 
tos, que dejo la casa parerna para cncaminarse a 
1111 a ciudad hererica y, rras estableccr a Ilf una iglesia 
y asegurar cl triunfo sobre la falsa doctrina, ser des- 
terrado por su propio pueblo. Asf, quizas, !c paso 
tambien a San Pedro Damian en la Edad Media, y a 
San Ansel mo, y San Edmundo. No se trata por cier- 
to aquf de comparar I os dos tipos de hombres en 
cuanto a la excelencia religiosa: cada uno de cllos 
sirve a Dios de acuerdo con los dones parriculares 
que recibio. De continuar con la comparacion, solo 
dirfamos que San Pablo nos recuerda al primer tipo 
y Jeremfas al segundo. 

Con estas observaciones solo intento inrroducir 
a los siguientes extracros de cartas de Basilio que, si 
bien de muy variados remas, son todas ilustrativas 
del estado de pcrturbacion en que entonccs se halla- 
ba la Iglesia en aquclla zona de la Crisriandad, y 
tambien ilustrativas de sus trabajos, aparentemente 
infructuosos cn su momenro, para dcvolvcrle la 
verdad y la paz. 

II 

Los desordenes de la Crisriandad, especial men- 
tc en Oriente, y nun mas en Asia Menor, eran tan 
grandes en la epoca de Basilio que un cspectador in- 
credulo luibiera podido vaticinar la ruina total de la 
Iglesia. Tan violenta convulsion no volvio nunca a 
expcrimentarla despues la Cristiandad, ni siquiera 
en los dins de San Gregorio VII o San Pfo V. Se hu- 
biera dicho que los podcrcs del mal, previendo lo 
que llegarfa a ser el Reino de los Santos una vez pa- 
sadas las pcrsecuciones que le inllingieran los paga- 
nos, estuvieran haciendo un ultimo esfuerzo para 
destruirlo. En Asia Menor la Iglesia casi carecfa de 
forma, “vana y vaefa”, y los intereses religosos se 
hallaban reducidos, por decirlo asi, a un estado de 
caos, en medio de lo dial Basilio aparece como 
principio dc verdad y orden, divinamente suscitado 
y erigido para armonizar los elementos discordan- 
tes v reconducirlos a la unidad de la fc y el amor. 
Sin embargo, el rcsultado no se mosrro en vida dc 
Basilio. Valence, en pro del arrianismo, prosiguio 
su pcrsecuciones Basra el ano anterior a la muerte 
del santo; \ despues los semi-arrianos continuaron 
su cisma; y tratando de guiarlos hacia la verdad, 
Basilio se expuso a las calumnias, tanro de parte de 


sus hermanos -como si favoreciese la herejfa vigen- 
te-, como dc parte de los herejes -como si cl sostu- 
viese una herejfa opuesta-. Las disensiones existfan 
tanto dentro de la Iglesia como afuera. Ya me he re- 
ferido al diferendo de Basilio con su obispo prede- 
ccsor, Eusebio, y al partido (al que se alio su no) 
que se armo en contra de Basilio cuando estc asu- 
mio la sede. Los celos y sospcchas de que fue obje- 
ro perduraron a lo largo de su exarcado. Al parecer 
su autoridad se extendfa, de un modo mas o menos 
definido, sobre todo cl territorio que los romanos 
llamaban el Ponto, que era mas dc la mitad del Asia 
Menor y abarcaba once provincias. Ancira, Neoce- 
sarea, Tiana, entre otras sedcs principales, lo rcco- 
noefan como su superior eclesiasrico, pero esta do- 
cumentado que los obispos de esas ciudadcs se le 
opusieron. Si salfa de su propio distrito a la vecina 
jurisdiccion de Antioqufa, hallaba a esta metropolis 
perturbada por el cisma: cuatro obispos a la vez en 
una misma sede, dos de ellos herejes, el terccro re- 
conocido por Roma y Alejandrfa, solo el cuarto en 
co'munion con el. Si pasaba a I sur y al oeste, y nego- 
ciaba con Alejandrfa y Roma para arreglar csos de¬ 
sordenes, se topaba con decepciones por mas que 
eran santos los que ocupaban dichas sedes. Y esta 
es la historia de su episcopado, por el cual dejara su 
dulce vida monastica. 

En cuanto a I partido de los obispos que se opu¬ 
sieron a su eleccion, en pocos anos conquisto a la 
mayorfa -como lo hiciera con su tfo-con firmeza y 
amabilidad, si bien le dicron trabajo todavfa un 
buen tiempo. “Nuestros a?nigos" -le dice a Eusebio 
de Samosata poco despues de su eleccion— “770 ban 
mejorado como esperdbamos. Despucs que ros os 
fuistcis volvicron a aparecer dicicndo y baciendo 
muebas cosas desagrcu fables: y al fin se fueron obs- 
tinados en su cisma" (Ep.20). I res anos despues se 
queja al mismo amigo de las dificultades que le 
crcaba la conducta de aquellos para ejercer su man- 
da to en la Iglesia: 

“Para que no supongdis que los intereses de la 
Iglesia estan entregados a mis enemigos por neglt- 
gencia mia , ha go saber a ruestra referenda que b>s 
obispos en comunidn conmigo , sea por antipatia % o 
por sospeebar de nu\ o por falta de franqueza , o por 
oponerse a las medidas legitimas, lo que el diablo 
engendra, rebusan actuar conmigo . En cuanto a la 
profesion de fc , la mayor ia de nosotros es tamos 
unidos , incluso el excelente Bosporitts; pero de be - 
cbo no actiian conmigo ni siquiera en los asuntos 
mas infimos. El ahatimiento que esto me produce 
es la causa principal de que no ande bien , mis indis - 
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Basilio cl Grande junto a Atanasio, monastcrio dc San 
Moiscs cl ctiopc, Nabak, Siria. 


posicioites me vuelven continuamente por mi exce- 
siva perni . }Quc pnedo baccr yo? Sabeis bien qne 
los cdnoncs no permiten tmponerse por fuerza. 
sQue remedio buy qne no hay a intentado? ;Y qne 
reglas a qne no bayd apeLido para atraer sn a ten- 
cion, por cartel o conversando? rites vinieron aqnf 
creyendome mnerto, v cuando gracias a Dios me 
ballaron vivo, les expose las cosas razonablemente. 
V me conceden todo en mi presencia, pero m bien se 
van vnelren a sns propias opintones (Ep. 141) 


Entre las injurias que Ic infligio Eustathius esta el Ha¬ 
ber difundido cl rumor de que Basilio era seguidor 
del herejc Apolinar. Parcce que esta calumnia, aludi- 
da en la carta que escribio en su propia defensa res- 
pondiendole a Eustathius (y citada por mf en cl capi- 
tulo anterior), fue creida por el obispo de Ancira, 
llaniado Atanasio, quien, habiendo sido arriano un 
tiempo, se arrepintio luego y demostro un gran celo 
por la verdadera fe. Este obispo difundio entonces 
cosas muy duras sobre Basilio, por lo que este, que 
lo tenia en gran cstima, Ic escribio la siguiente carta: 

Basilio a Atanasio, obispo de Ancira: 

“Me he cntcrado por personas qne me began de 
Ancira, mas nnmerosas de lo qne pnedo contar, y di- 
ciendo todas lo mismo, qne vos , qnerido amigo (fco- 
mo pnedo nsar este snare terminof), no teneis bue- 
nos recnerdos de mi ni me aprecidis. Por mi parte, 
nada qne sneeda pnedo sorprendemic, estad seguro; 
nadie bay, por cierto, cnyo cambio pneda contrade- 
cir mis expectations , pnesto qne ya bace mucho 
apremli la debilidad de la natnraleza bnmana y sn 
proclividad para darse melt a . Por eso no lo tomo 
coma cosa grave, annqtte mi causa baya snfrido y 
-pa la bra de honor- la calumnia y el desprecio scan 
mi port ion cotidiana. Pero lo qne me parcce nitty ex - 
trano y antinatural es qne sedis vos quien se cnoje e 
irrite conmtgo, y hasta el punlo de lanzarme amena- 
zas, segiin me dicen los que las ban oido. Para seros 
franco, lo de las amenazas me catisd risa. En verdad 
seria un nino si temiera tales intimidaciones. Pero lo 
que rcalmcnte me causa mtteba inquietud y ansiedad 
es que alguien de tan seguro jtticio como es el vues- 
tro -jtticio que crci preservado para confortar a las 
iglesias como raro fundamento de ortodoxia y semi- 
Ha de viejo y sincero amor-, baya cedido a tal pun to 
al estado actual de las cosas como para fiaros mas de 
las calumnias de cualquier recien llegado que de la 
larga experiencia qne teneis de mi, y ser arrastrado 
sin evidencias a tan extravagantes sospeebas. Pero 
;por qne decir sospeebas? , pttes alguien que se in- 
digna y amcnaza como me dicen qne vos lo baceis, 
parcce manifestar, no ya el furor de la sospeeba, si- 
no el de una convict ion clara y sin replica. 

“Pero como dije, lo atribuyo a las circunstan- 
cias; porque, bombre excclcntc, }que inconveniente 
babia para convcrsar confidencialmente conmigo en 
una breve carta sobre temas que os importaba tra- 
tar? Y si no, si no os gnsta tratar esas cosas por escri- 
to, ;por que no mandarine llamar? Pero incluso, si 
era tan necesario manifestaros en voz alta, v el impe- 
tu de la rabia no os permitia esperar, al menos po- 
driais baberlo beebo con un amigo intimo que pit- 
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dicra guardar cl sccrcto y transmitirme el mcusajc. 
Pcro, dc becbo, jquicn dc cuantos fucron a veros 
no tenia las orejas llenas con la acusacion dc que yo 
cstaba escribiettdo y rcalizando cosas pcrjudiciales? 
Pues esto es lo que dijisteis nos, sc gun mis con (ta¬ 
bles informantes. He pensado muebo sobre estc 
asunto, pcro estoy mas perplejo que tunica. He lle- 
gado a pensar si algun hcreje, usando maliciosa - 
mente mi nombre para un cscrito suyo, hay a sido cl 
que angustio vucstra ortodoxia y os llevo a proferir 
tales palabras. Vos mismo podriais librarmc de mi 
perplejidad si expresarais, amablemente y sin rescr¬ 
ipts, lo que os indujo a ofenderos tan to conmigo. ” 
(Ep. 25). 

Ill 

Otra hazana dc aquel Eustathius fue separar 
una parte de la costa del Ponro dc la Iglcsia de Ce- 
sarea so pretexto de que sus obispos estaban en la 
hcrcjfa. Esto sumio a Basilio por un riempo en gran 
abatimienro, como si lo hubiesen dejado solo en la 
Cristiandad, sin comunion alguna con las otras 
partes. Por consejo de los obispos de Capadocia, se 
quejd a los separatistas en terminos que pueden 
apreciarse en este fragmento: 

44 Vivo basta abora con mueba afliccion y pena 
sintiendo permanentemente que vosotros me estdis 
faltando . Porque cttamlo me dice Dios -que al en - 
carnarse se propuso regular nuestra vida mediante 
cjemplos de debar, y pnder anunciar con su propia 
voz el Evangelio del reino—, cuando El me dice *Asi 
conoccran que sois mis disciputos, si os amdis los 
unos a los otros ', y al dejar el Seiior Su propia paz 
a sus disciputos como regalo de despedida, ya a 
panto de complctar su ministcrio en la came, dijo 
‘La paz os dejo, os dejo Mi paz', no me puedo con- 
veneer que, sin el amor a los demds )• sin estar en 
paz con todos en la medida de lo posiblc, pueda yo 
llamarmc servidor de Jesucristo. Ya bace muebo 
que estoy esperando que vucstro amor me brinde 
alguna visita. Pues no ignordis que nosotros, ex- 
puestos por todas partes cual rocas erguidas en el 
mar, somos los que aguantamos la furia de las be¬ 
ret icas olas que en tor no tm astro se quiebran pcro 
sin lograr cubrir la region que nosotros salvaguar- 
dantos. Digo 4 nosotros', no para atribuirlo a I bu- 
niano podcr, sino a la gracia de Dios que muestra 
Su podcr a traves de la debilidad de los bombres, tal 
como dice el pro feta en nombre del Seiior: 'jEs que 
no me temcrcis a Mi que be establecido la arena co¬ 
ma barrera ante el mar?' -pues mediante la cosa 


mas debit y dcspreciable, la arena, el Topodcroso le 
ha puesto un limite al mar inmenso y potente. Y 
puesto que esta es nuestra position, corresponderia 
que vucstro amor se cvidenciase con frecuentes visi- 
tas dc bermanos a nosotros que penamos en la tor- 
menta, y con aim mas frecuentes cartas dc amor, 
tanto para alcntar nuestro corajc como para corre- 
girnos en caso de error. Pues reconoccmos que so¬ 
mos bombres dc came y por tanto pasibles de mu- 
cbos errores. 

"No os dejeis influir por pensamientos como el 
siguiente: ‘Puesto que vivimos sobre el mar, exen- 
tos de los sufrimientos de la mayoria, no nccesita- 
mos ayuda de otros £cn que nos beneficia la comu¬ 
nion con extraiios? Porque es el mismo Seiior que 
separo las islas del contincnte, quicn ligo con amor 
a los cristianos isleiios y continentales. Hermanns , 
nada nos separa a no ser un deliberado alejamien- 
to. Tenemos un solo Seiior, una sola fe, y la misma 
esperanza. Una mann nccesita a la otra, uno y otro 
pie se sostienen entre si. Los dos ojos no ven biett si¬ 
no juntos. En cuanto a nosotros, reconoccmos 
nuestra debilidad y buscamos vucstros sentimientos 
fraternales. Pues estamos convencidos de que, si 
bien ausentes corporalmente, por medio de la ora- 
cion nos briitddis mueba ayuda en estos tiempos 
tan criticos. Ni es decoroso ante los bombres, ni es 
agradable a Dios, que bagdis declarationes que ni 
siquiera bacen los gentiles que desconocen a Dios. 
In cluso el los, a mi en tender, aim que el terrritorio 
en que viven les baste para sus necesidadcs, se alian 
previendo el futuro incierto y aprccian la ventaja de 
comerciar mutuamente. Resulta empero que noso¬ 
tros -bijos de los padres que ban decrctado que las 
pruebas de nuestra comunion , por medio de breves 
notas, scan publicadas desde un extremo al otro de 
la tierra, y que entre nosotros, todos debemos ser 
ciudadanos y familiares-, nosotros abora nos sepa- 
ramos del resto del mundo, sin avergonzarnos de 
nuestro aislamiento y sin temor a que nos caiga 
aquella terrible profecia del Seiior: Tor causa de la 
desobediencia que abtmda, se eitfriard el amor de 
muchos'." (Ep. 203) 

No sabemos que resultado tuvo este llamado, 
ya que otras dificultadcs dc la misma indole pcro 
mas dolorosas, ocurridas a I mismo riempo, nos 
ocultan el desen lace de la historia. El hccho es que 
se separo de Basilio la iglcsia dc Cesarea, ran cara 
para cl por ha her sido su residencia en su juvenrud 
y actual mente la de muchos de sus parientes, asf co¬ 
mo la sede de San Gregorio, el infatigable Apostol 
del siglo III, de quicn Basilio habia heredado, a tra- 
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ves dc su familia patcrna, las tradiciones de la vcr- 
dad cristiana. Parecc quc alls las esfcras dirigcntcs 
adhiricron secretamcnte a la doctrina de Sabclio. El 
sabelianismo es el extreme) opuesto del arrianis- 
mo, 3 y sus partidarios deefan que Basilio era arria- 
no, en primer Itigar por ser catolico y no sabeliano, 
y luego por tener amigos semi-arrianos. Esta fue la 
causa principal de la oposicion que Ic demostraron, 
pero habia tambien orras causas que desconoce- 
mos. Cabe notar quc el enfriamiento comenzo du¬ 
rante el cpiscopado de Musonius, por mas que Ba¬ 
silio lo mencione con mucho respeto y gratitud; asf 
habia de el con motivo de su muerte en una carta de 
condolencia enviada a los de Neocesarea -no sien- 
do todavia obispo Basilio-: 

“Ha desaparccido un bombre dc indudable 
preeminencia entre sus contcmpordncos por to das 
sus dotes terrenas, baluarte dc su nacion, ornato dc 
las iglesias, pilar y fundamento dc la verdad, fir me 
sosten dc la fc cn Cristo, proteccion dc sits amigos, 
invencible ante sus adrersarios, guardian dc las re - 
glas dc los Padres, cncmigo dc innovacioncs. Vi- 
viente cfcmplo dc la primitiva Iglcsia, modelo la 
quc Ic fuc confiada conformc a la sagrada imagen 
dc su antigua constitut ion, al punto quc sc diria 
quc quicncs vivicron inn to a cl ririan con aqucllos 
quc fucron luminarias cn la Iglcsia durante doscien- 
tos anas o ntds." Agrega: “Dcbo deeir quc si bicn 
cstc bicnaventurado bombre no colabord conmigo 
cn la paci/icacidn dc las iglesias, debido a cicrtas 
ideas prcconccbidas , sc gun me lo dcclard (Dios lo 
sabc , y los quc me conoccn), al mcnos nunca deje 
dc cxpresarle mis sentimientos dc comintidn y dc 
pcdirlc su asistcncia cn cl combatc contra los berc- 
jes (Ep. 28) 

IV 

Pero volvicndo a I asunto: si las relaciones de 
Basilio con algunos semi-arrianos lo volvieron sos- 
pechoso a los ojos de los catolicos, mucho mas 
odioso lo volvieron ante quiencs simpatizaban -co- 
mo ciertos neocesarianos-con el partido de los sa- 
bclianos, que estaban cn el extremo opuesto a los 
semi-arrianos y eran sus peores cncmigos. No es de 
extranar cntonces que, arios despues, Basilio tuvie- 
se que escribir a la Iglcsia de Neocesarea en estos 
terminos: 

“Ha babido un largo silcncio entre ambas par¬ 
tes, reverendos y querisimos bermanos, como si bu- 
bicra sentimientos dc odio entre nosotros. Pero 


jbay alguien tan obstinado c implacable para con el 
partido que lo ba injuriado , como para alimentar el 
resentimiento que empezo siendo disgusto , a lo lar¬ 
go dc toda una vida? Es lo que ocurre en nuestro 
caso, por mas que no existe un motivo legitimo dc 
alejamiento , que yo sc pa, sino al contrario , buenas 
razones desde el principio para la amistad y unidad 
mas intimas . La primera y mayor de todas es el 
mandamiento de Nuestro Sctior quc dice positiva- 
mente: Tor csto conoccrdn que sois mis discipulos, 
si os amais los unos a los otros \ En segundo lugar, 
si cl tener los mismos macstros favorccc muebo la 
intimidad, vosotros y yo tenemos cn com tin los 
mismos macstros dc los mistcrios divinos y dc los 
Padres cspiritualcs quc desde cl principio fucron los 
fundadorcs dc nucstra Iglcsia . Me rcficro al gran 
Gregorio, y a todos aqucllos quc, succdicndosc por 
orden cn vucstro cpiscopado, como cstrcllas quc 
una tras otra sc elevan, ban seguido cl mismo cann- 
no, dejando a todos cuantos descan las claras indi- 
cacioncs dc la conducta rcligiosa. jCbmo es posiblc 
cntonces, oh ciudad entre todas venerable (ya quc a 
traves de vosotros me dirijo a toda la ciudad), quc 
no me llcguc dc alii ningiin cortcs mensajc, ninguna 
voz dc bienvenida, y cn cambio vuestros oidos sc 
abran a quicncs buscan calumniarmcz }Quc dire, 
bermanos? No quc soy un bombre sin pccado, no 
quc mi vida cstc exenta dc innumcrables faltas. Me 
conozco, y no dejo dc llorar por mis pccados, por si 
Dios sc aplaca y me libro del castigo quc por el los 
me amcnaza . Pero lo que digo es csto: quc el quc 
me juzguc busque la pa/a cn mi ojo si es que puede 
deeir quc su propio ojo es claro . V cn una palabra, 
bermanos, si mis ofensas admiten curacion, $por 
quc no obcdccer al Doctor dc las Iglesias quc man- 
da ‘ Rcprucba, reproeba, exhort a 1 ? Y si cn cambio 
mi iniquidad es incurable, jpor quc no cncararme 
dc frentc y revclando mis transgresioncs librar a las 
iglesias dc los pcrjuicios quc les ocasiono? Hay 
obispos: quc apelcn a cllos. Hay clerigos cn todas 
las didccsis: quc reunan a los mas eminentes. Quc 
los que quicran bablcn francamcnte, para quc yo 
tenga quc atenerme a un cargo, no a una calnmnia. 
Si la falta es sobre un punto dc fc, quc me scnalcn la 
prueba . Que bagan una cncuesta abierta c impar- 
ciaL Quc lean la acusacidn, quc la some tan a prue¬ 
ba, a rcr si provicne dc la ignorancia del acusador o 
dc una falla cn materia dc rcdaccidn. Porque lo quc 
cs recto suclc parecer lo contrario a los quc carcccn 
ilc un juicio ccudnimc. Cargas igualcs parcccn dcsi- 
gualcs cuando los brazos dc la balanza son dc ta- 
mafto difcreate 


54 NEWMANIANA 





Inrcrrumpo el hilo de su autodefensa para lla- 
mar la atencion sobre csta feliz imagen. Las cargas 
de la balanza son los argumcntos antagonicos cn 
pro y en contra de un determinado punto, y sus 
brazos representan las opuestas interpretaciones y 
presuncioncs a que dan lugar y que, variando segun 
cada juicio individual, modifican y altcran la fuerza 
motriz de las cargas. Continua: 

“Que nadie piense que me estoy disatlpando 
para evadir el cargo. Lo pongo cn vucstras manos , 
queridfsimos hermanos , para que investigueis uoso- 
tros mismos los puntos que se alegan contra mi. Si 
bay algo que no entendeis , preguntadmc por medio 
de personas elegidas por vosotros que podrdn juz- 
garme , o bien pedidme explicaciones por escrito. Y 
no permitiis que nada quede sin examinarse. 

“iQuc mayor addenda puede baber sobre mi fe 
que el beebo de baber sido educado por mi abuela f 
esa bienarenturada mujer que fue vuestra compa¬ 
triot a? Me refiero a la celebre Macrina . que me 
transmitio las etisenanzas del muy bienarenturada 
Gregorio at que -segun lo guar da mi manor ia bast a 
boy- clla misma estimaba tanto mientras , durante 
mi infancia , me modclaba y formaba cn las doctri- 
nas de la religion. Y cuando adquiri la capacidad de 
pensary con la edad maduro mi razon , viajc por ma¬ 
res y tierras y, siempre que balle personas que se 
comportaban de acuerdo con la regia de la fe religio- 
sa que nos ba sido dada , las considerc como padres . 

"Lo bueno seria ser juzgado , no por uno o dos 
de los que no a ft dan correctamentc en la rerdad , si- 
no por todos los obispos del mttndo que a mi estdn 
unidos por la gracia de Dios. Preguntad a los de Pi- 
sidia , Lycaonia , Isauria , las dos prorincias de Fri- 
gia , a ruestros vccinos de Armenia , los de Macedo¬ 
nia , Acaya , lliria , Galia, Espatia f los de toda Italia , 
los de Sicilia , Africa , los de la parte sana de Egipto 
y lo que de sano queda en Siria. todos los cttales me 
envian cartas y a su vez de mi las reciben. Quien 
rompc la comunion conmigo —esto no puede esca- 
par a vuestra perspicacia- el ntismo sc corta de to¬ 
da la Iglesia. Mirad en torno ruestro, hermanos t 
jeon quien estdis en comunion* No me pongdis en 
la neccsidad de aconscjar algo desagradable en lo 
conccrnientc a una iglesia que me es tan qtterida. 
Preguntad a ruestros padres , y ellos os dirdn que , 
antique nucstros distritos esten separados por su 
post cion (geogrdfica), son sin embargo una sola co- 
sa por el pensamiento y un unico sentimiento los 
gobierna. Frecuentes son los intercambios de la 
gente , frecuentes las risitas de la clcrccia , y tambicn 
los pastores se ticnen tal afecto que unos con otros 


se toman por maestros y guias en las cosas referen- 
tes a I Sen or. ” (Ep. 204) 

V 

Ningun resulrado podia esperarse de cstas que- 
jas, por mas sinceras y afectuosas que fucran, cuan¬ 
do lo que en el fondo estaba obrando era el espiritu 
de he re j fa. Y si ahora pasamos del norte al sur, de 
los vecinos del propio Basilio a las iglesias de afue- 
ra, del pequeno partido sabeliano local a la confe- 
deracion arriana extendida en el exterior, veremos 
allf nuevas pruebas. De hccho, el arrianismo como 
tal, a pesar del patronazgo de Valente, languidecfa 
y daba senates de muertc natural; pero sus partida- 
rios habfan plantcado cuestiones que llcgaron a 
dcsconcertar incluso a niuchos que no sc dejaron 
arrastrar por ellas. A la larga, el sagrado objeto de 
la controversia quedo tan nublado y confundido 
por las explicaciones, surilidades y distinciones, que 
parccfa imposible que los cristianos llegaran a la 
uilanimidad sobre el credo ortodoxo. El grupo que 
mas conrribuia entonces a embarullar las opiniones 
teologicas era el de los llamados semi-arrianos, o 
macedonios, por razones que no cabc aqui detallar. 
Con gran celo se oponfan estos a los arrianos, aun- 
que provenfan de sus filas, y se mostraron dispucs- 
tos, tras la muerte de Constantino (cn 361), a rein- 
tegrarsc al carolicismo. Cuando Basilio asumio, 
ha bin tenido lugar una reunion parcial, pero las co¬ 
sas permaneefan todavia en un csrado insatisfacto- 
rio, y es sobre esto que el cscribio la carta siguiente 
al gran Atanasio,* 4 quien estaba entonces a punto de 
ser cxpulsado de la Iglesia: 

Basilio a Atanasio, obispo de Alejandrfa: 

"No creo que nadie experimente un dolor tan 
grande como Vuestra Gracia ante el cstado actual 
de las iglesias , o mas bien ante su inestabilidad * so¬ 
bre todo al comparar, como sin duda ros lo baceis , 
el presente con el pasado, y al considerar la diferen- 
cia entre ambos. AI paso que arattza el mal en las 
iglesias , es evidente que cn poco tiempo ban de per- 
der su actual constitution. Con frccuencia be refle- 
xionado que , si la corrupcion de las iglesias me afli- 
ge a mi tanto , cudnto mas babrd de sentirlo quien 
fue testigo de su primera estabilidad y unanimidad 
en la fe. Y si Vuestra Excelencia sufre mas , es de stt- 
poner Sit mayor ansiedad por vcrlas restablecidas. 
Por lo que a mi respect a, opino desde bace tiempo , 
segun mi impcrfccto conocimiento de los asuntos 
cclcsidsticos , que el unico medio para ayudar a 
fittestras iglesias es la cooperacion de los obispos de 


NEWMANIANA 35 




HisTonicns 


Occidcntc. S/ e//os dedicascn a esta parte do la Cris- 
tiandad el tnismo cclo que ban manifestado ante 
uno o dos berejes que bubo entre ellos , cabrfa cspe- 
rar que nos beneficiaramos nosotros: los poderes 
civiles qucdarfan persuadidos por el argument o de 
la mayoria y la poblacion de cada sitio seguirfa a 
sits Ifderes sin vacilar. Ahora bien , nadie mas apto 
que vos para llevar a cabo esto , por vuestra sagaci- 
dad para aconsejar y vuestra energia para actuar , 
por ser tan sensible a los sufrimientos de los berma- 
nos y porque todo Occidcntc vencra vuestras ca- 
nas. Reverendfsimo Padre , legad a I mini do tut me- 
morial acordc con vuestras printeras obras. 
Coronad vuestras innumcrablcs combatcs anterio- 
res por la religion con este ultimo logro. Enviad a 
los obispos de Occidcntc , desde vuestra santa igle- 
sia , bombres potentes por su sana doctrina, relatan- 
doles nuestras calamidades y sugiriendoles el modo 
de aliviarlas. Sed para nuestras iglesias un Samuel , 
apiadaos de los rebanos da Had os por la guerra , ru¬ 
ga d por la paz , implorad la gracia del Setior para 
que conceda una serial de paz a las iglesias. Se bien 
que las cartas son debiles instrumentos para per- 
sttadir sobre un asunto de tanta magmtud; pero co- 
mo vos no necesitdis ser urgido por nadie , lo mismo 
que los generosos combaticntes no necesitan ser 
aclamados por los nirios , yo por mi parte os bablo t 
no como adoctrinando a un ignorante % sino como 
quien anadc empitje a otro que de por si estd lleno 
de ardor. 

En cuanto a estos problemas de Oricntc , qttizds 
deseareis la asistcncia de otros y juzgarcis necesario 
esperar la llegada de los obispos de Occidcntc. Hay 
empero una iglesia cuya prosperidad depende ente- 
ramente de vos: la de Antioquia. En vuestras manos 
estd manejar uno de los partidos y modcrar al otro 
como para unirlos y asi fortificar al fin la Iglesia. 
Bien sabeis vos , sin que nadie tenga que deciroslo , 
que , lo mismo que en las prcscripcioncs de los me¬ 
dico: s\ bay que empezar el tratamiento por las par¬ 
tes mas vitales. ; Y que podria ser mas vital para la 
Cristiandad que la salud de Antioquia? Si al menus 
pudierais arreglar las disensiones alh\ una vcz resta- 
blccida la cabcza , el resto del cuerpo recuperaria sa- 
nidad " (Ep.66). 

Ya lie observado que en Antioquia liabia dos 
obispos ortodoxos, uno por sucesion canonica, y cl 
otro de origen arriano pero vuelto al acatamiento. 
En el periodo que estamos considerando, los obispos 
de Oriente, entre ellos Basilio, se habfan pucsto en 
comunion con este obispo de proccdencia arriana; en 
tanto que Atanasio, lo mismo que las iglesias de Oc- 


cidente, esta ban desde el primer momento cn termi- 
nos de amistad y re lac ion con cl representante de la 
linea primitiva. Asi pues, en esta carta, Basilio esta 
invitando a Atanasio a algo de hecho imposible a pe- 
sar de la influencia y el talento del gran primado de 
Egipto ya que, habiendo reconocido a una parte de 
los disputantes, no podia mediar entre las dos. De 
modo que no logro nada con su intervencion. 

VI 

A continuacion, Basilio mismo se dirigio a las 
iglesias de Occidcntc. Se conserva una carta, al pa- 
rccer escrira al papa reinante, Damaso, sobre los 
asuntos de Oricntc, donde dice: 

u iQue mayor placer que el ver gentes entre si 
tan alejadas por la distancia , y sin embargo unidas 
por el amor , comunicamlo por la armonia de la fra- 
ternidad en el cuerpo de Cristo? Cast todo el Orien- 
te, Reverendisimo Padre , es decir el territorio que 
va desde lllyricum basta Egipto , padcce sacudido 
por una violeuta tempestad. Hcmos estado espe- 
rando una visita de vuestra tierna compasibn como 
unico remedio a estos males. Encantadas nuestras 
almas por vuestra extraordinaria caridad de siem- 
pre en el pasado , nos alentb un tiempo la gozosa 
noticia de que tendriamos una visita vuestra. En- 
viadnos personas que piensen como nosotros , ya 
para reconciliar los partidos en desacucrdo , o para 
devolver la uni dad a las iglesias de Dios , o al menus 
para aportaros a vos una clara idea de los an tores 
de la confusion , de manera que en el futuro podais 
daros citenta con quien convicne estar cn comu¬ 
nion. No os apremiamos por nada nuevo , sino por 
lo que es costumbre entre los bombres bienaventu- 
rados y favorecidos por Dios desde antiguo , y espe- 
cialmcntc vos. Nosotros sabemos , por el rccucrdo 
que tenemos de tiempos pasados , por lo que apren- 
dimos de nucstros padres , y por documentos que 
aiin conservamoSy que DionisioA aquel bienaventu- 
rado obispo , eminente en vuestra sede por su orto- 
doxia y otras virtudes , visit-6 por carta a nuestra 
iglesia de Cesarea y consolo por carta a nucstros 
padres . y mando representantes para rcscatar de la 
cautividad a los bermanos." (Ep.70) 

Acto seguido se dirigio a la totalidad de los 
obispos de Occidcntc en dos cartas que dan cuenta 
del lastimoso estado de Oricntc. 

Basilio a sus santos hermanos los obispos de 
Occidcntc 

“ Dios misericordioso , que siempre anadc el 
consuelo a la afliccioiu me ba reconfortado ultima- 
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mente en medio de mis pcsarcs mediante las cartas 
que de vuestra Santidad nos ha transmitido cl reve- 
rendtsimo padre Atanasio. Bien conocidas son 
nuestras aflicciones sin necesidad quc las repita , 
pues desde aqui ban llcgado a oidos de toda la Cris- 
tiandad. Los dogmas de los Padres son dcsprccia- 
dos, las tradicioncs apostolicas son tcnidas cn nada, 
los hallazgos de los innovadores sc expanden en las 
iglesias. Los hombrcs, en lugar de ser teologos, ban 
aprendido a especular. A la sabiduria del mundo sc 
le da el lugar de honor, dcsalojando la gloria de la 
Cruz. Los pastorcs son desterrados, y son acogidos 
los lobos quc saquean el rebaito de Cristo. Despo- 
jadas de pastorcs estan las casas de oration, y el de- 
sierto lleno de gcnte quc se lamenta: las personas de 
edad se entristeccn comparando lo quc pasa con lo 
quc paso, y mas dignos de compasion son los jove- 
nes que no conocen aquello de quc se ven privados . 
Lo dicbo basta para cnccnder de simpatia a quicncs 
fucron formados cn el amor de Cristo, y sin embar¬ 
go, comparado con los becbos, estd lejos de descri¬ 
be su gravedad ." (Ep. 90) 

En la segunda carta, dirigida a los obispos de 
Galia y de Italia, dice: 

“£/ peligro no se limit a a ttna iglesia, ni son so¬ 
lo dos o tres las que se ban derrumbado bajo esta 
grave tempestad. El mat de la berejia se difunde ca- 
si desde los confines de Illyricum basta la Tcbaida . 
Las doctrinas rcligiosas bat! sido trastocadas, las 
reglas de la Iglesia sc ballan en un estado de confu¬ 
sion; los puestos de autoridad ban sido ocupados 
por ambiciosos sin principios; y la principal sede 
episcopal se otorga como recompensa a la impie- 
dad, de modo que aquel cuyas blasfemias son mas 
cbocantes cs quien resulta mas elcgiblc a los ojos 
del pueblo. Ha desaparecido la seriedad sacerdotal 
y no queda nadie compctente que nutra la grey del 
Sen or. Aumentan los ambiciosos y corrompidos 
que en beneficio propio se apoderan de los bienes 
que les ban sido confiados para los pobres. Ya no 
existe la cstricta obscrvancia de los ednones, ni bay 
barreras para el pecado. Ante este cspcctdculo los 
incredulos se ricn, y los debiles estdn desconccrta- 
dos; la fe es in tier ta y la ignorancia se expan de en 
las almas porque los que adulteran perversamente 
la Palabra lo bacen simulando la verdad. Las perso¬ 
nas piadosas guardan silencio , en tanto se le da li- 
bre curso a toda lengua que blasfema. Las cosas sa- 
gradas son profanadas; y los laicos quc aun 
conservan una fe sana, evitan los lugares de culto, 
cual cscuclas de impiedad, y solitariamente, con ge- 
midos y Idgrimas, elevan sits manos al Dios del cie- 


lo. 

Apresuraos pues, mientras baya cristianos que 
todavia parecen mantenerse firmes, apresuraos a 
socorrernos. Apresuraos a venir pues sois nuestros 
bermanos, os lo suplicamos. Extended vuestras ma¬ 
nos y levantad a los que estamos cat'dos, no permi- 
tdis quc la mitad del mundo se sumerja en el error 
ni que la fe se extinga en los lugares desde donde al 
principio expandio su luz . Lo mas triste de todo es 
quc estd dividida incluso la misma portion que pa- 
rece sana entre nosotros, por lo cual nos acecban 
calamidades tales como cuando fue sitiada Jcrusa- 
lenr (Ep.92) 

En otra parte Basilio dice: “£/ colmo cs quc se 
de el nombre de obispos a bombres perversos, es- 
clavos de esclavos, y que nadie entre los siervos de 
Dios quicra enfrentarlos, nadie, salvo los inmora- 
les (Ep.239). A su vez su amigo Gregorio 6 nos da, 
cn varias partes de sus obras, el mismo cuadro de la 
Iglesia de Oriente en esa cpoca: 

u Abora entre nosotros'\ dice, u la Orden mas 
santa esta en vfas de convertirse en la portion mas 
vil de todas. Pues la sede principal se obtiene por 
mala conducta mas que por virtud, y las sedes no 
pertcnecen a los mas dignos sino a los mas podero- 
sos . Con facilidad y sin esfuerzo se toma para man- 
dar a cualquiera de rccicnte reputation que, apenas 
instalado, se lanza como lo bacen los gigantes de la 
fdbula. Hacemos santos de un dia para otro, y pre- 
tendemos que tengan sabiduria los que ni siquiera 
la bati aprendido y que no ban aportado a la fun- 
cion que acceden mas que el deseo de encaramarse 
aella. “ (Orat.43) 

VII 

Las cartas a los obispos de Occidente, a las que 
hemos pasado revista, fucron escritas en 372. En el 
rermino de tres anos, cambia el tono de Basilio ha- 
cia dichos bermanos: es quc tenia motivos de insa- 
tisfaccion en general, y sobre todo le pa reel a quc el 
papa Damaso habia demostrado poco celo para 
con los problemas de Oriente. En varias cartas cx- 
presa Basilio su descontento. Por ejemplo, cuando 
luibo que mandar otra embajada en mision a Ro¬ 
ma, y el penso en su bermano Gregorio, obispo de 
Nyssa. 7 

44 Pero -dice- no hallo otros que puedan acorn- 
panarlo, y siento que es completamcnte inexperto 
cn cuestiones eclcsidsticas; por lo cual, antique puc- 
da apreciar y aproveebar su trato una persona sen- 
cilia, en cambia, cuando alguien estd encumbrado, 
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cs altanero y distante, y por tanto incapaz de escu- 
char al que desde abajo le dice la verdad, $que re- 
sidtado para el bicn comun podria reportar su con¬ 
versation con quien no se inclina a bajas lisonjas 
(Ep.215) 

Cabe obscrvar, y no dcja de ser curioso, quc el 
quc fue injustamente acusado de orgullo por los 
santos, caiga a su vez en una injusricia similar al 
acusar de orgullo a otro santo. En otra carta le dice 
a su amigo Eusebio: 

“ResuIta aplicable cl dicbo de Diomedes: *Hu- 
biera preferido que no le rogases, pues altanero es 
esc hotnbre \ Pues en verdad, si una mentc altiva es 
cortcjada , seguramcnte sc vuclve mas despreciativa 
todavia. Por otra parte, si impctramos al Senor, 
tquc mas ncccsitamos? Pero si la col era de Dios 
susbsiste, ^que socorro podemos esperar del dcsden 
de los occidentalcs ? Elios no conoccn m aguantan 
conocer el verdadero estado de las cosas, sino, prc- 
venidos por falsas sospecbas, cstdn actuando ahora 
como actuaron en el caso de Marcelo, cuando se 
pelearon con los que les contaban la verdad, y con 
las medidas quc tomaron reforzaron la herejia. Por 
mi parte, me decidi a cscribir a su jefe t dejando de 
lado las formas, -nada de eclesidstico en verdad, si¬ 
no justo lo necesario como para insinuar que ellos 
no conoccn nuestra situation real, ni se mueven pa¬ 
ra conocerla; y a escribirle en general para obser- 
varle que no conviene ser duro con los que se ballan 
bumillados por las pruebas, ni confundir la digni- 
dad con la altaneria, quc es un pecado que de por si 
encmista con Dios." (Ep.239) 

Sin bien Basilio empezaba a desesperar de la 
ayuda de Occidcnte, no por ello dejaba de necesi- 
tarla. Por cl ano 376 habfan empeorado las cosas 
en Oricntc y, a pesar de su insatisfaccion, se vio em- 
pujado a dirigir un nuevo pedido a sus hermanos 
distantes. Su motivo principal era reconciliar el 
Oricntc y el Occidcnte, en un momento en que este 
ultimo, lejos de apoyar a los catolicos de Asia con¬ 
tra los arrianos, sc habia inclinado a reconoccr a 
Antioquia una comunion separada -al punto de in- 
troducir en ella una nueva sucesion-, con lo quc in- 
directamente arrojaba sospecbas sobre la ortodoxia 
de Basilio y de sus amigos. He aqui sus quejas: 

“jPor que no se nos ha cscrito una carta de 
consuclo? $Por que nuestros hermanos no nos ban 
dirigido una invitation ni ninguna atencion de las 
que nos son debidas por la ley del amor ? Ya van 
trece aiios desde que la guerra beretica se desenca- 
deno contra nosotros, durante los cuales la Iglesia 
ha padccido las peores aflicciones que se recucrdan 


desde que fue predicado cl Evangelio de Cristo. Y 
las cosas ban llegado a este extremo: el pueblo ha 
abandonado sus ccjsas de oration y se retine en los 
dcsiertos; penoso espectdculo es ver a mujeres y ni- 
Ptos, ancianos y enfermos, viajando miserablemcntc 
al aire libre, bajo abundantes lluvias, tormentas de 
nieve, vientos y beladas en invierno; y en verano ba¬ 
jo un sol abrasador. Y todo ello lo aguantan por no 
querer someterse a la maldita levadura de los arria¬ 
nos (Ep. 342) 

Y repite csta penosa descripcion en otra carta 
dirigida por la misma cpoca a los obispos de Italia 
y de Galia en especial: 

“So/o una ofensa es boy vigorosamente castiga- 
da: la cstricta obscrvancia de las tradiciones de 
nuestros padres. Por csta causa las gentes piadosas 
se apartan de nuestros territorios hacia los dcsier¬ 
tos. A los jucces inicuos no les importan ni las ca- 
naSy ni las piadosas abstinences, ni el que se viva el 
Evangelio durante toda una vida. El pueblo se la- 
menta y llora sin cesar en stts bogarcs y afuera , con- 
dolicndosc mutuamente de sus sufrimientos. Hasta 
tin corazon de piedra cstaria de duelo. Un grito 
undnime en la ciudad , en el campo , en los caminos, 
va manifestando cstas tristezas. Ya no bay gozo ni 
alegrias cspiritualcs, nuestras fiestas se ban vuelto 
duel os; nuestras casas de oration cstdn ccrradas; 
nuestros altares , desprovistos de culto. No bay mas 
asambleas cristianas , ni maestros que las presidan , 
ni instrucciones saludables , ni bimnos por la noebe; 
no mas esa feliz exultation de las almas quc brota 
de la comunion en la fe y en los dones. Lamentad lo 
que tios pasa , que cl Hi jo Unico cs blasfemado , sin 
que baya protestas; que el Espiritu Santo cs tenido 
en nada , yendo a exilio quien podria refutar esto. 
Introducen el politeisniOy bablando de un gran 
Dios y otro ntenor; por la palabra u Hi jo ” no en- 
tienden la esencia , sino un mero titulo bonorifico. 
El Espiritu Santo no complcta la Trinidad, ni parti- 
cipa de la naturaleza divina, sino, cual si fuese una 
crcatura, lo agregan negligente c inutilmcntc al Pa¬ 
dre y al Hijo. s Oycndo esto, los simples se extra- 
vian y se babituan a las profanaciones hereticas. 
Cott cstas falacias irnpias se alimenta a los hijos de 
la Iglesia. Pues ?que pueden bacer? Los bautismos 
cstdn en nianos de los arrianos, lo mismo que el cui- 
dado de los viajeros, la visita a los enfermos, el con- 
suelo a los tristes, el auxilio a los abatidos, y toda 
clasc de asistencia, y la administration de los sacra¬ 
ment os. Como todo ello es llevado a cabo por los 
arrianos, el pueblo se ve obligado a mantenerse en 
buenos terminos con ellos, y asi, estando como csta 
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manejado por impostores, a nosotros, antique nos 
ascgurett la libcrtad, no nos quedara ya en poco 
ticmpo tti la esperanza dc reconducir a la gente al 
conocimiento dc la vcrdad” (Ep.243) 

VIII 

Agrcgare todavfa otra carta, escrita algunos anos 
anrcs que estas ultimas, y dirigida a Evagrio, sacer- 
dote dc Antioquia que habia tornado parte en las ne- 
gociaciones de Basilio con Roma, y que habfa expre- 
sado la intencion, que no cumplio, dc ponerse en 
comunion con Melctio, el obispo dc Antioquia, reco- 
nocido por Basilio y el Oriente. Esta carta insiniia los 
mismos cargos contra los obispos dc Occidente que 
hemos visto luego abierramente expresadas. 

Basilio a Evagrio, presbftcro: 

“ Le/os de impacientarme por vuestra larga car¬ 
ta, os asegttro que me ba parecido corta por el pla¬ 
cer que me ba procurado su lectura. Es que fpuede 
baber algo mas placentero que la idea de la paz? O 
ibay algo mas acordc con cl ministcrio sacerdotal , 
y mas aceptable al Sefior, que las medidas para ob- 
tenerla? Ojald poddis rccibir la recompcnsa del pa- 
cificador, ya que tan bendito oficio ba sido objcto 
de vucstros buenos deseos y esfuerzos. Crcedme 
ademas, mi reverendo amigo, que no Ic ccdo a na- 
die en cuanto a desear y orar empenosamcnte para 
ver el dia en que todos aquellos que por el senti- 
mienlo ya son uno, lleguen a unirse en la misma 
asamblea. Serfa en vcrdad wo;7s/n/oso complacersc 
en los cismas y divisioncs de las iglcsias, olvidando 
que el mayor de los bienes consiste en juntar y amt- 
dar a los miembros del cuerpo de la Iglesia. Pero 
desgrac.iadamente mi inhabilidad al respecto es tan 
real como mi deseo. Nadie ntejor que vos sabe que 
solamente el ticmpo es cl remedio de las enfermeda- 
dcs que el ticmpo ha agravado. Pero ademas, es ne- 
ccsario un tratamiento fuerte y vigoroso para llegar 
a la raiz del mal . Vos comprcndereis lo que insinuo, 
antique no bay razon para que yo no lo diga abler- 
tamcnte. 

La autosuficicncia , cuando por el bdbito se en- 
raiza en la mcntc , 7/0 cede ni por los esfuerzos de un 
bombre, ni por una carta, ni en poco ticmpo. A me- 
nos que haya algiin drbitro en qiticn conften todos 
los partidos, no acabardn nttnca las sospecbas ni los 
conflict os. Si realmente la divina gracia dcrramase 
sobre mi su in flu jo % y me acordase poder en pala- 
bras y acetones y dones cspiritualcs como para im¬ 


porter me a esos partidos rivales, podria pedirsemc 
entonces esc osado intento. Pero aim asi', quizds no 
me acotisejarias vos que lo intentc solo, sin la coo- 
pcracion del obispo (Meletio dc Antioquia) sobre 
quien rccac principalmente cl cuidado de la iglesia. 
Pero el no puede venir basta aqui, ni yo puedo cm- 
prender fdcilmente un largo viaje mientras dure el 
invierno, o, mejor dicbo , no lo puedo de ninguna 
manera, pues las montanas de Armenia pronto re- 
sultardn infranqucablcs incluso a los que son jove- 
nes y vigorosos, para no decir tiada de mis conti- 
nuas dolencias corporates. No tengo inconvcnicntc 
en cscribirle para decirlc todo esto , pero no tengo 
ninguna esperanza que con escribir logre tiada , 
pues conozco su cardcter cauteloso , y al fin y al ca- 
bo, las palabras escritas ticnen poco poder para 
con veneer las mentes. Hay tantas cosas que urgir, 
oir , contestar y objetar , que una carta no alcanza, 
carecc de alma y es papcl inutil. Asi y todo le escri¬ 
birc, como be dicbo. Tan solo creed, rcligiosisimo 
y querido hermano, que no tengo ningtin prejuicio 
Cn el asunto. Gracias a Dios, bacia nadie los tengo . 
No me be preocupado por indagar lo que bay de 
imaginario o de real en las quejas dirigidas contra 
fulano o mengano; dc modo que mi opinion mere - 
ce vuestra atettcion, como la de alguicn que real¬ 
mente no puede acinar por parcialidad ni prejuicio . 
Solamente deseo, con la ayuda de Dios, que todas 
las cosas puedan ser heebas en conformidad con la 
Iglesia. 

Me ba dolido saber por mi querido bijo. Do- 
roteo, nuestro asociado en el ministcrio, que no ba- 
beis aceptado la comunion con el. Si mal no rccuer- 
do, no babiamos quedado en eso. En cuanto a 
enviar alguicn a Occidente, no bay caso: no tengo a 
nadie apto para bacerme esc favor. En realidad, si 
miro a mi alrededor, me parccc que no tengo a na¬ 
die de mi lado . Lo unico que yo puedo es rogar que 
me cuenten entre esos siete mil que no sc ban arro- 
dillado ante Baal. 9 Se que nuestros actuates perse- 
guidores buscan matarmc; pero esto no conseguird 
disminuir en nada el celo que les debo a las iglcsias 
de Dios.” (Ep. 156) 

El lector no ha bra dejado de notar el tono de 
cstudiada cortcsfa con el que estan escritas las car¬ 
tas prcccdcntes. La vcrdad es que Basilio tuvo que 
haberselas por todas partes con cuesrioncs incomo- 
das. Una sola palabra dspera o descuidada a sus co- 
rrcsponsales hubiera contribuido a encender una 
hoguera. Dc alls que cl, nada menos que el cxarca 
de Ccsarca, se volvio cl servidor dc todos. 
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w Mucho we afligc” -le escribe en 377 a Pedro 
de Alejandria, el sucesor dc Atanasio- 44 que mi her - 
mano Dorotco , segttn we dccts , haya cowctido fal- 
tas de awabilidad y respeto al dirigirse a vucstra ex- 
celencia. Lo atribuyo a las circunstancias. Al 
parecer t por wis pecados , nada we sale bicn , pues 
basta los wejores entre wis bermanos resultan des- 
cortcscs c ineptos para sit mision , por no actuar de 
acuerdo con wis deseos.” (Ep. 266) 

Basilio no alcanzo a ver a las iglesias por las 
que trabajara en un estado mas catolico. Esre rasgo 


1 Hlldebrando. monje bcnedlctino de Cluny, a quien le cupo, al con- 
vertirse en papa Gregorio VII, extender la reforma ya realizada en su 
Orden a toda la Iglesia hacia fines del siglo XI. 

^ San Ambrosio de Milan y el luchador contra el arrianismo San 
Atanasio de Alejandria, ambos obispos en el siglo IV. 

^ Si el arrianismo atacaba la Trinidad rebajando la esencia del Hijo 
respccto al Padre, el sabelianismo la atacaba tambien, pero redu- 
ciendo las Personas divinas a simples manifestaciones -diversas y 
temporarias- de una misma individualidad. 


de In Iglesin se hallaba deteriorado y ensombrecido 
en esa parte dc la Cristiandad, y tuvo que seguir 
adelante lo mejor que pudo, admirando, cortcjan- 
do, aunque friamente tratado por el mundo latino, 
deseando la amistad de Roma, aunque hcrido por 
su reserva, sospechoso dc herejia para Damaso y 
acusado de orgullo por Jeronimo. 

Traduccion de Ines de Cassagnc 


^ San Atanasio, obispo de Alejandria. el maximo campeon de la fe 
dc fSicea en la lucha posterior contra los arrianos y semiarrianos: 
or esta causa catolica tuvo que padecer varios exilios. 

0 papa Dionisio, alrededor del aho 260. 

6 San Gregorio Nacianceno, que fuc obispo de Constantinopla. 

7 San Gregorio de Nyssa, hermano de San Basilio. era ante todo 
un contemplativo, y por ello poco apto para la diplomacia. 

® Esto es una descripcion de las falsas doctrinas arrianas. 

9 Alusion biblica: III Reyes. XIX, 18 


Una obra ideal para una 
autentica “aproximacion” a 
la vida y el pensamiento del 
gran cardenal ingles 


INDIC6 Dc LR O0RR 
1 €1 hogar fomilior 

2. 61 hogar ingles. 

3. Lo iglesia anglicano: el hogor espinlual. 

4. 6olmg: el hogor de lo pnmero conversion. 

5. Oxford: el hogor de lo fe y lo rozon. 

6. littlemore: el hogor del poso o Romo. 

7. Lo Iglesia Catolica: el hogor para siempre. 

• Old Oscott: el hogor de su infonaa cotolica 

• Romo: el hogor de su juventud cotolico 

• 61 oratorio de Birmingham el hogor de su madurez cotolico. 

8. 61 hogor eterno. 


Fernando Maia Cavalier 

Tslewman 
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Por treinta, cuarenta, 
cincuenta ahos, he resistido 
con lo mejor de mis fuerzas al 
espiritu del liberalismo 
religioso... es la doctrina de 
que no hay ninguna verdad 
positiva en religion, sino que 
un credo es tan bueno como 
otro, y esta es la ensehanza 
que va ganando fuerza dia a 
dt'a. Es incompatible con 
cualquier reconocimiento de 
alguna religion como 
‘uerdadera 55 


Alocucion en Roma con morivo 
de la recepcion del capclo cardenalicio, 
12 de mayo de 1879 


